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  : مقدمة
�یف تناول الأقدمون ، الكر�م قد�ما وحدیثا القرآن� نا�طیتناول هذا ال�حث العلاقة التي تر 

وما الأس�اب التي ، عالم التي قام علیها تأو�لهم لهالكتاب وما الضوا�� التي سیجته والم هذا
الكر�م انطلاقا من القراءات  القرآنأدت إلى هذه المحددات �ما تناولت هذه الرسالة تأو�ل 

الذ� أثار جدلا �بیرا في الساحة الإسلام�ة حول  مرالأ، الحداث�ة والنتائج المترت�ة على ذلك
فهل ت�قى علاقتنا ��تاب الله حب�سة تفسیرات القدامى أم تنفتح على ما یجترحه ، هذه العلاقة

  مناهج ؟ منالف�ر الإنساني 
رتب على ذلك ؟ هذه تالنتائج التي ت وإلى أ� مد� تتم الاستفادة من هذه المناهج ؟ وما

  . ستحاول هذه الرسالة الإجا�ة عنهاالأسئلة وغیرها 
لاشك أن تخلف الأمة هو الذ� حرّك هؤلاء إلى التنقیب في الماضي علهم یجددون 

لم تكن تصدر عن رؤ�ا و  ومن الطب�عي ألا تكون هذه العودة �منهج واحد، العقل الإسلامي
عنیف �حمله �عضها و  إنما هي مناهج مختلفة �عضها معتدل �حاور التراث في هدوءو  واحدة

موقفها و  المحرك الخفي في �ل هذا الحداثة الغر��ةو ، القط�عة معهو  الن�سات لذا �حاول تجاوزه
  . من الدین

و �ل الحداثیین على اختلاف مشار�هم یجمعون على ضرورة تجاوز الحالة التي تع�شها 
ما و  و�ر الغر�يلكن مسألة النهضة یختلف فیها ال�احثون فمن رام إلى ر�� الأمة �التنو  الأمة

  . إلى مؤ�د لر�� الأمة بتراثها مع نخلهو  أحدثه من قط�عة ا�ستمولوج�ة مع الماضي
بوع�ه التار�خي أن فعل تار�خي �قوم �ه فاعل اجتماعي یدرك  �ما هو معلوم النهضةو  

  . إدراك حدودهو  قانون�اتهو  نحطا� �قتضي امتلاك آل�ة هذا الفعلالا الخروج من
تتجاوز هذا و  أن تنهض بها مساهمتها الحضار�ة قمینو  اثها الثر� و هذه الأمة بتر 

  . التخلف
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 ~ ب ~

من  تحر�رهاو  ادة بناء الذات العر��ةإلا عبر إع هذه النهضةو  �حدث هذا التجاوز و لن
، ولن تنهض هذه الأمة إلا �العلم والمعرفة، والتسامي والت�ع�ة للغرب ر�قة الأمراض الف�ر�ة

   إلى الق�م النبیلة. 
  : اخت�ار الموضوع

ي تكتنفه مخاطر عدة ذلك أن الذین تناولوا القرآنإن ال�حث في محددات التأو�ل 
 المذاهب المتعددةو  فالقدامى تتنازعهم الرؤ� المختلفة، حدیثا قد أش�عوه تنقی�او  الموضوع قد�ما

جعلني أقبل ال�حث في هذا الموضوع  و لعل الدافع الذ�، الحداثیون تؤطرهم الحداثة الغر��ةو 
ث قط�عة مع التراث اهو تناول �عض ال�احثین للقرآن الكر�م �مناهج غیر إ�مان�ة تروم إحد

ما و  اث�ة الغر��ةنفسه من الأساس بإخضاعه للمناهج الحد القرآننسف  بله التفسیر� للأمة
لنص لرؤ�ة القار� التي إخضاع او  إقصاء الق�م من ح�اة الانسانمن نتائج  یترتب على ذلك

  . د المتلقي بدل صاحب النصأو التي تسیّ ، لا حدود لها
صد� لمثل هذه القراءات المرت�طة التو  �ل هذا وجد عند� هو� في حب المغامرة

تختلف عن الفلسفة الإسلام�ة غیر إ�مان�ة نها ذات جذور غر��ة إفلسفات أقل ما �قال عنها �
  . نتائج�التالي في الو  الرؤ� و  المنطلقاتو  المنهج في

فأمام اضطراب العقل الإسلامي أمام هذه الحداثة �ان لابد من تناول هذا الموضوع 
  . الكر�م �التأو�ل القرآنلعل هذه المساهمة تبرز �عض القواعد التي لابد منها لكل �احث یتناول 

اب التنقیب في ثنا�ا هذا الكتو  لقد عمد �ثیر من ال�احثین إلى خوض غمار ال�حث
 القرآن تأو�لي واجهتني تكمن في تحدید ضوا�� لو لعل من الصعو�ات الت، من السماء المنزل
، الفلسفة والأصول والنقد والتار�خ وغیرها من العلومو  علوم اللغةالموضوع یتشعب إلى و ، الكر�م

أمام هذا الكم الهائل من فما عسى هذه الرسالة أن تضیف ، �حثا هذا علماؤنا قد أش�عواو 
  . الأ�حاث

قدس�ة هذا  قد راعى هذا ال�حثف، له غال�اومادام الموضوع �فرض المنهج المناسب 
   الكتاب لأن المناهج مرت�طة دائما بخلفیتها الفلسف�ة وهي لا تجد الا ما ت�حث عنه
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بل لابد من رؤ�ة إ�مان�ة تؤطر الأدوات المستعملة  منها هذا لا �عني غل� �اب الاستفادةو 
  . توجههاو  فهي التي تتح�م فیها، هج أو ذاكمن هذا المن

فمن الأقدمین ، للقدامى أم للمحدثین سواء تحلیل�ا نقد�او من هنا �ان المنهج المت�ع 
من الحداثیین و  الكر�م القرآنانتهیت إلى أنه وارد في و  �التمح�صتناولت إن�ار ابن ت�م�ة للمجاز 

الكر�م  القرآنو  الخطاب الدیني عمومانصر حامد أبو ز�د في نقد أر�ون و عالجت ماكت�ه 
، لى التش��ك في هذا الكتاب المقدستهدف إ انتقائ�ةقراءات هؤلاء  خلصت إلى أنو  خصوصا

والعجیب أن صاحب المنهج روني ، خرج شاكاو شاكا  الكر�م القرآنفطه حسین مثلا دخل 
   فسه.�ما قال هو ن أنهى ح�اته مسلما متصوفا شطاحاقد الذ� تأثر �ه د��ارت 

تردد في لم أ. و ضعها العلماء المسلمون أما ضوا�� التأو�ل فلم تخرج عن القواعد التي و 
أكثر  الأخیر �ون  محمد أر�ون و  على رأسهم نصر حامد أبو ز�دو  الحداثیینالتصد� لقراءة 

أكثر تأثیرا و  تناولا للقرآن الكر�م من منطل� حداثي �عیدا عن الف�ر المار�سي الذ� تبناه نصر
هذه  لكن الموجه الخفي لكل هذه الدراسات هوو ، الساحة النقد�ة للف�ر العر�ي الإسلامي في

 منأن تتملص  ائ�ةالتي لا �م�ن لأدواتها الإجر  المناهج الوافدة المثقلة �حمولتها المعرف�ة
  . فلسفتها

ك الكر�م ذل القرآنإن هذه المناهج �ما تبین في ال�حث لا �م�ن تطب�قها �حذافیرها على 
�ذلك لا �م�ن الادعاء أن المناهج التقلید�ة هي وحدها و ، أن خلفیتها المعرف�ة تتح�م فیها

فهي مهما ، م�انهاو  الكر�م ذلك أن �ثیرا من أدواتها مرت�طة بزمانها القرآنالصالحة لتأو�ل 
فل�س هناك منهج مطل� لا �شو�ه النقص لذا لابد من فتح النوافذ مع  اً �انت محدودة نسب�

 هذه القراءات المعاصرة تتهم القراءة التراث�ة �التغافل عن التار�خيو  ذر من قلع الجذورالح
�هذا تنزع عنه صفة و ، ي للصیرورة التار�خ�ةالقرآنالهدف من هذا إخضاع النص و  النقد�و 

  . تكسیرهو  الس�اج الدغمائي العقلي المغل� زاعمة تحیید تخضعه لمفهوم التار�خ�ةو  القدس�ة
 الانفتاح على الح�اة لجم مقصدیته عنو  تسببت في تحج�م الدیني أنهافهي تزعم 

تر� في هذا فالقراءة الحداث�ة  ما�عین التقد�س أ لقراءة الموروثة تنظر للقرآن الكر�ما. و الإنسانو 
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الكر�م  القرآنالنسب�ة في تفسیر و  و تعمل على الترو�ج للنزعة التش����ة، سل�ا لحر�ة الإنسان
  . �الأساس

من لا یؤمن �شيء و ، �أسلحة التش��ك لا �أسلحة الإ�مان القرآنهذه القراءات تواجه  إن
  . �عمل على تدمیره لأنه یر� ف�ه عائقا أمام تحقی� ما یؤمن �ه

فمن  حدیثاو  وضعها علماء ��ار قد�ما استرشدت في هذا الطر�� �معالم و من هنا فقد
  . ارهمیغو  ومحمد عمارةمن المحدثین �طه عبد الرحمن و  الزر�شيو  القدامى استعنت �السیوطي

ذلك أن القواعد مهما ، لتأو�ل�محددات ا استطاع أن یلمّ  أنهلا یدعي  وإن هذا ال�حث
لكن ت�قى المعالم الكبر� المنیرة للطر�� لكل و  فلسفتهو  بلغت من الصرامة تتأثر بثقافة عصرها

  . القراءةو  مشروع حضار� هاد�ة للتأو�ل
 التأو�ل�ة الإسلام�ة �عة فصول تناولت في الفصل الأولهنا قسمت ال�حث إلى أر و من 

الإث�ات و  �ما تناولت قض�ة المجاز بین النفي، أشملو  تحاشیت �لمة العر��ة لأن الأولى أعمو 
 عن ة للتأو�ل ثم أوجزت الحدیثتناولت ف�ه الرؤ�ة الإسلام�و ، الكر�م القرآنو  في اللغة

  . أهداف الحداثیین من اقتحام �تاب الله تعالىو ، فلسفتها في التأو�لو  الغر��ةلهرمینوط�قا ا
هي في عمومها قواعد إ�مان�ة و  التأو�ل للقرآن الكر�م الثاني محددات لوعالجت في الفص

ف�ه  وقد تعرضتخرج عن روح الحضارة الإسلام�ة لم ت وهي الكر�م القرآنوضعها علماء 
أراء �عض الفرق و  الكر�م القرآندلالات الأول في و  التفسیر�ین و  بینهالفرق و  تعر�ف التأو�لل

 التأو�ل المقبولو  مجالات التأو�لو  المتشا�هو  المح�مو ، أحد دوافع التأو�ل �المعتزلة في المجاز
  . الكر�م القرآنغیرها من الضوا�� التي یؤد� الخروج عنها إلى نسف مفهوم و  المرفوضو 

قد و ، الكر�م القرآنفي قراءة  ثارهاآو  ث�ةناولت ف�ه القراءة الحدافقد ت أما الفصل الثالث
أنه لا �م�ن و ، تناولا حداث�ا القرآنمن تناولوا ر�زت على قراءة محمد أر�ون �حس�انه الأخطر م

، الیهود�و  إلا إذا عومل تراثها �ما عومل التراث المس�حي حسب اعتقاده أن تنهض هذه الأمة
نزع �قد بینت الوسائل التي اعتمدها الحداثیون و  الكر�م القرآنعن أ� لابد من نزع القدس�ة 
��ان أن النصوص الدین�ة الإسلام�ة لم تشل و ، حاولت دحضهاو  هذه القداسة عن �تاب الله
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�ما حاولت ، ضر�ت أمثلة من التار�خ تبین ذلك بوضوحو  إنما وفرت له الأجواء لتحر�رهو  العقل
ة التي �صر الحداثیون على �ینت أن هذه القدس�و  أسطور�تهو  القرآنو� تار�خ�ة دحض دع

 القرآنرائهم حتى أص�ح على العقلان�ة الغر��ة المؤطرة لآالكر�م قد أص�غوها  القرآنن نزعها ع
ه ملتزما بها هذا �عید عن العلم�ة التي یر� نفسهو في �ل و ، ظاهرة تارة أخر� و  مدونة تارة
م �سلم من فل لتي یتهم بها العقل الإسلاميا غمائیته�ما بینت د، ة من نصوصهمثلمن خلال أ

  . الإدیولوج�ةتغمره ه نقد �لو ، علماء ��ار نقده
 له اتهاماتهو  الكر�م ز�د للقرآن يفقد عالجت ف�ه قراءة نصر حامد أب، أما الفصل الرا�ع

هي و  الكر�م " منتجا ثقاف�ا" القرآنفقد عدّ ، �ینت أن الماد�ة الجدل�ة �انت مؤطرة لكل أف�ارهو 
هي مقولة و ، التي حاول بها إهدار المصدر الإلهي للقرآن الكر�م، المقولة الأساس�ة في �تا�اته

 لم تقدم هذه المقولات تجدیدا للأمةو ، إذ قال المعتزلة من قبله أنه مخلوق ، قد�مة في ثوب جدید
  . الإسلام�ةنت الم�ت�ة ردود أغو  ثارسو� ما أحدثته من آ
 القرآنفمرة �علن أنه مؤمن �، �ان ینطل� من أزمة ت مفهومه للنص إذ�ما بینت تهاف

في هذا نقض و ، سلم لا یختلف عن الكاهن إلا في الدرجةو  مرة یر� أن النبي صلى الله عل�هو 
هي مقولات لم تخرج عن و ، المناقضة للعقیدة الإسلام�ة إلى غیر ذلك من الأف�ار، للإ�مان

�هذا اتضح لي أن هذه المناهج تحتاج إلى حذر �بیر في الاستفادة منها و ، لسفة الماد�ةالف
  . لا عند نصرو  لم یتوافر عند أر�ون ما هو و  الكر�م القرآنلمدارسة 

و في الأخیر فإن هذه الرسالة لا تدعي أنها قالت الكلمة الفصل في الموضوع لأنه 
أن أتقدم بجز�ل  إلا وفي الأخیر لا �فوتني، عجائ�ههو میدان لا تنقضي و  میدان فحول العلماء

هاته یجتو و  على صبره معي الد�تور عطاطفة ابن عودة الفاضلمتنان لأستاذ� الاو  الش�ر
�ما أش�ر السادة الأساتذة أعضاء لجنة ، ما خرج هذا ال�حث على هذه الصورةفلولاه ل، الق�مة

  . تقو�م هذه الرسالةو  المناقشة على تقی�م
  هو الهاد� إلى سواء السبیلو  من وراء القصد اللهو
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      : لتأو�ل�ة الإسلام�ةاالفصل الأول: 
 المستور الذ� لا ��شفه إلا الراسخون في العلم التأو�ل هو ال�حث عن المعنى الخفي

قرائي یروم بناء المعنى استنادا إلى أدوات ومرجع�ات وقواعد في العمل والتزام  فعلوهو "�ل 
  " .1غ الدلالةو �لو ، تجارب جماع�ة في تأطیر الفهموهي خلاصة ، مطل� �حدود ال�لاغة التأو�ل�ة

عتمد مفتوحا على �ل القراءات وهو � فالتأو�ل إذن منض�� �قواعد ومرجع�ات ول�س
  : ى دعامتینعل

 . ؤولالثقاف�ة للم الخلف�ة  -أ

  . إعمال العقل  -ب
و�ن�ة  و�ن�ة نص�ة مؤطرة لهما، ومن هنا �م�ن القول إنه "تفاعل معرفي بین بن�ة ذهن�ة

  2.ولذلك فهو �حتو� التفسیر �اعت�اره نظرا في الظواهر"، من النصوص الغائ�ة والعلوم المرجع�ة
   3وس�اس�ة ومیتافیز�ق�ة.فمسألة التأو�ل شائ�ة وشاسعة وعر�قة ذات أ�عاد فلسف�ة 

  . ف�ة یخدم مشروعا ف�ر�ا لجماعة ماثقاجهد عقلي مرت�� بخلف�ة وهو 
  . وله ضوا�� منبثقة من هذه الثقافة، أو تلكللنس� الثقافي لهذه الجماعة  و�خضع

التأو�ل�ة المرت�طة  أدواتهولكل منهج ، فلكل مشروع ثقافي أو فلسفي تأو�له الخاص
لا غنى له الكر�م  القرآنبخلفیته الفلسف�ة والتي ما جاءت الا لتحقی� هذه الخلف�ة و�هذا فمؤول 

   ...سیرة نبو�ة، تار�خ، القرآنعلوم ، �لاغة)، صرف، علوم اللغة (نحو عن
لى معنى مواف� لما قبلها ولما �عدها وما إالآ�ة  التأو�ل صرف": وجاء في الاتقان

  4تمله الآ�ة غیر مخالف للكتاب والسنة عن طر�� الاستن�ا�"تح

                                         
منشورات ، ناشرون ، الدار العر��ة للعلوم، التأو�ل�ة العر��ة نحو نموذج تساند� في فهم النصوص والخطا�ات، محمد �از�  - 1

  . 21ص، 2010*�1، بیروت، الاختلاف
  . 23ص، م. س - 2
   .89، ص 1990 – 1محمد مفتاح، مجهول الب�ان، دار توب قان للنشر، الدار الب�ضاء، �  - 3
، 2015- �2، بیروت ابن حزم للط�اعة والنشر والتوز�ع،دار الكتب القرآن، الاتقان في علوم ، جلال الدین، السیوطي - 4
  .703 ص، 2ج
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س�اق النص ولا المساق ولا إلى جهد عقلي لا ی�عد ، فتشیید المعنى و�ناؤه �حتاج إذن
  . مرجع�ات الثقاف�ةال

 الذات والموضوع فق� بیند المعنى بناء على العلاقة أن �شیّ  هلا �م�ن، إذن، التأو�لف
على نوع من العلاقة الم�اشرة بین الذات  وم التأو�ل"�م�ن أن �ق ز�د�ما یر� نصر حامد أبو 

�عتمد على حر�ة الذهن في اكتشاف "أصل"  فهو ینفي الوس�� في التأو�ل لأنه 1والموضوع"
   2الظاهرة أو في تت�ع "عاقبتها"

ومن أمثلة التأو�ل المرفوض تأو�ل الروافض لقوله تعالى: "مرج ال�حر�ن یلتق�ان" 
، 22على أنهما علي وفاطمة، وتأو�لهم "یخرج منهما اللؤلؤ والمرجان" الرحمان/ 19الرحمان/

وَإِذَا تَوَلَّى سَعَى فِي الأَرْضِ  ": ةرضي الله عنهما و�ذلك لي عن� الآ� �عني الحسن والحسین
  . 3إنه معاو�ة. 205ال�قرة/" لُِ�فْسِدَ فِیِهَا وَُ�هْلِكَ الْحَرْثَ وَالنَّسْلَ وَّ�ُ لاَ ُ�حِبُّ الفَسَادَ 

�ة الذات المؤولة غوإخضاعها لر لآ�ة عن س�اقها اوإ�عاد ، وهذا شط� في التأو�ل
  . المح�ومة �مرجعیتها

علماء  الكر�م وتفسیره الاعتماد على العدة التي حددها القرآنومن هنا وجب في تأو�ل 
والمح�م ، والم�ي والمدني، والمنسوخلم �أس�اب النزول والناسخ عالمسلمین �الإجماع وهي ال

م العلم �الحلال و وأضاف ق، والمجمل والمفسر، لمقیدوالمطل� وا، والخاص والعام، والمتشا�ه
علوم وهذه ، عد والوعید والأمر والنهي والعبر والأمثال �الإضافة إلى علوم اللغةو حرام والوال

  . 4نقل�ة لابد منها

                                         
ص ، 2008، �7، الدار الب�ضاء، المر�ز الثقافي العر�ي) القرآنمفهوم النص (دراسة في علم ، نصر الحامد أبو ز�د - 1

232 .  
  . 232ص ، م. س - 2
، 2015-د � ، بیروت ابن حزم للط�اعة والنشر والتوز�ع،دار الكتب القرآن، الاتقان في علوم ، جلال الدین، السیوطي - 3
  .703 ص ،2ج

  . 164-163ص ، 2ج ، م. س، ینظر - 4
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یرا ما یز�غ �صاح�ه لأن العقل �حتاج إلى راع یرعاه أما الاعتماد على العقل وحده ف�ث
  . 1وهو النقل "فالعقل مع الشرع نور على نور"

ة �طهي الوسوإنما ، و ز�دبول�ست هذه ضر�ة قاض�ة للعقل �ما رأ� نصر حامد أ
ول�س ، ووجه للعقل الضر�ة القاض�ة، و حامد الغزاليب(ثم جاء أ: والاعتدال في التأو�ل قال

هو عصر الانه�ار ، وأنصت إل�ه، أن ��ون العصر الذ� شهد خطأ الغزاليمن الغر�ب 
وهو العصر الذ� انتهى ، الس�اسي والتف�ك الاجتماعي وس�طرة العس�ر على شؤون الدولة

  . 2"والقضاء على الش�ل الرمز� الأخیر للدولة الإسلام�ة، �سقو� �غداد
شرع المنقول والح� المعاندة بین  أن أهل السنة قد حققوا أن لا إن حجة الإسلام یر� "

  . و�هذا یتم الاهتداء إلى المعاني المتوازنة 3المعقول"
هـ) أ� قبل  247 -هـ 206ثم "إن س�طرة العس�ر بدأت في عهد المتو�ل الع�اسي (

  . 4هـ) بنحو ثلاثة قرون)505 -هـ 450عصر الغزالي (
، الكر�م القرآنراد الخوض في غمار فهذه العلوم المشار إلیها آنفا لا �م�ن تجاوزها لمن أ

  . للمؤول لا غنى له عنه عون فهي 
ولا توقف عند عصر ولا قصره على قوم ، والعلم بهذا المنقول لا �عني تحجر التأو�ل

  : دون غیرهم لأن
، و�لاغة التأو�ل، متجدد لاختلاف الأفهام وت�این المقصد�ات، "الاجتهاد متجدد مستمر

  . 5وتطور المعرفة والعلم" وتغیر الأحوال وتجددها
لابد للتفسیر من حر�ة ارتداد�ة إلى ما خلفه السلف مع ما جاء �ه الخلف �ضوا��  ولهذا

�عني أنها جامدة متجمدة  لا وهذا، مرهونة بنقولات القدماء وعلومهم، هنا، السلف فدائرة الفهم

                                         
  . 3ص ، د. �. د. ت، م�ت�ة صب�ح القاهرة، الاقتصاد في الاعتقاد، أبو حامد الغزالي - 1
   61ص نقد الخطاب الدیني. ، نصر حامد أبو ز�د - 2
  . 2ص ، الاقتصاد في الاعتقاد، أبو حامد الغزالي - 3
  . 97ص ، 2002، �2، دار الشروق القاهرة، التفسیر المار�سي للإسلام، ارةممحمد ع - 4
  . 25ص ، �ل�ة العر��ةالتأو ، محمد �از�  - 5
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الفهم والتأو�ل ولا مقتصرة على فهم دون غیره في أ� عصر من العصور فالاختلاف في 
 1"لكل آ�ة ستون ألف فهم": إن إلى القولالعلماء �عض الأمر الذ� أد� ب ،تحصیل حاصل

ول إلى المعاني الخف�ة من �ضیف السیوطي مبرزا ضرورة الإلمام �عدة التفسیر في الوصو 
: ذلك �من یدعي الوصول إلى صدر البیت قبل تجاوز عت�ة ال�ابب�ش�ه من �قول و ، القرآن
فهو �من ادعى الوصول إلى صدر ، ولم �ح�م التفسیر الظاهر، القرآنادعى فهم أسرار "ومن 

  . 2البیت قبل أن یجاوز ال�اب"
فالعلم �التفسیر بوا�ة لابد منها للولوج في عالم التأو�ل الذ� تن�شف �ه أسرار معاني 

ومنهم أبو الدرداء ، ة رضي الله عنهم�ه إل�ه الصحا�نفهوم والقراءات قد تمالنصوص وتعدد ال
   3."لا �فقه الرجل حتى یجعل للقرآن وجوها": في قوله

ور ث"من أراد علم الأولین والآخر�ن فلی: و�ذلك ابن مسعود رضي الله عنه في قوله
  4."القرآن

ذلول  القرآن": أن النبي صلى الله عل�ه وسلم قال إن أ�ضاً  للسیوطيالإتقان جاء في و 
   5.ذو وجوه فاحملوه على أحسن وجوهه"

  . ختلاف في القراءات أمر قد التفت إل�ه القدماء ما دام النص ذا وجوه متعددةفالا
آ�ة ظهر و�طن ولكل حرف "لكل : وما �عضد هذا قول الرسول صلى الله عل�ه وسلم

   6."حد مطلعحد ولكل 
لأن النبي صلى ،  �معرفة وجوههإلا القرآنوما سمي ابن ع�اس رضي الله عنه بترجمان 

  7."اللهم فقه في الدین وعلمه التأو�ل": قد دعا له بهذا الدعاء المعروف الله عل�ه وسلم

                                         
  . 711ص القرآن، الاتقان في علوم ، السیوطي - 1
  . 711ص القرآن، الاتقان في علوم ، السیوطي - 2
  . 710ص القرآن، الاتقان في علوم ، السیوطي - 3
  . 711ص القرآن، الاتقان في علوم ، السیوطي - 4
  . 711ص القرآن، الاتقان في علوم ، السیوطي - 5
  . 710ص القرآن، الاتقان في علوم ، السیوطي - 6
  . 708ص القرآن، الاتقان في علوم ، السیوطي - 7
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الله عنه لما �عث ابن ع�اس أن النص �حتمل قراءات عدة قول علي رضي  د�ومما یؤ 
أنا ، المؤمنین ابن ع�اس �ا أمیر فقال له، هم وخاصمهم �السنةیلإهب ذ" ا: ة الخوارججلمحاج

، تقول و�قولون ، حمال ذو وجوه القرآنولكن ، قال صدقت، علم ��تاب الله منهم في بیوتنا نزلأ 
 ب�تلم ف، فخاصمهم �السنن إلیهمفخرج ، امح�صلن یجدوا عنها  فإنهم، ولكن خاصمهم �السنة

  1.�أیدیهم حجة"
�یف نرجح معنى على معنى من هذه الوجوه ، الذهن الآن إلىوالسؤال الذ� یثبت 
 إلىر افلا �ص، المعنى الخفي لاستن�ا�لا تكفي و  قلللع قد تخضعالمتعددة فالحر�ة التأو�ل�ة 

�حتمل على ظاهر  أن" الأصل للمعنى �فتقر : لأن، ظهرت ضرورة دافعة لذلك إذا إلاالتأو�ل 
  . 2دلیل" إلىالتأو�ل �فتقر  إلىومن یذهب ، لفظه

الخلاف في �شف المستور من  إنماو ، في استن�ا� المعنى من ظاهر اللف� خلاففلا 
و�م�ن الاستدلال على الانض�ا� في  هض�طحدد �مهذا الفعل القرائي لا بد له من و المعاني 

، وَرَ�ُّكَ الأَكْرَمُ اقْرَأْ ، خَلََ� الإِنْسَانَ مِنْ عَلَ�ٍ ، اقْرَأْ ِ�اسْمِ رَ�ِّكَ الَّذِ� خَلَ�َ  ": القراءة �قوله تعالى
  . )5-1" (العل� عَلَّمَ الإِنْسَانَ مَا لَمْ َ�عْلَمْ  الَّذِ� عَلَّمَ ِ�الْقَلَمِ 
وما ، �اسم الجلالة وتحت رعایته بل مضبو�، اءة في هذه الآ�ة ل�س مطلقار ففعل الق

العلم�ة والحضار�ة لا یخرج  في حر�تهالمؤمن  فالإنسانالاستعانة "�اسم ر�ك" اء" �"�فید هذا 
اء تطیر بجناح واحد �ما هو الحال في الحضارة الغر��ة جس حضارة عر أس إلاو  لة الإلهظن مع

ملكة  إلى�ما �حتاج المؤول . التي أهملت الجانب الروحي للإنسان وأش�عت الجانب الماد� ف�ه
الذ� یدفعه الاشتغال �النص ذ "�شتر� في المؤول إمن الترج�ح بین المعاني  هم�نتة ذهن�ة عال�

  3والتمییز بین المعاني"، الترج�ح أن ��ون ذا ملكات ذهن�ة عال�ة قادرة على الاكتشاف إلى

                                         
  . 405ص، الإتقان، السیوطي -1
، د ت، ةالقاهر ، دار النهضة، انة�و�دو� ط، تحقی� أحمد البدو� ، الشاعرو  الكتاب أدبالمثل السائر في ، ابن الأثیر - 2
  . 62ص، 1ج

  . 30ص، التأو�ل�ة العر��ة، محمد �از�  - 3
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لنبیلة ف " العلم بدون م ا�وخدمة الق الإنسانوالترج�ح هذا �صب في خانة إنسان�ة 
  1أبد� مع الشر" ضي إلى تحالففإنسان�ة �

الاختلاف قد ��ون  ": قال ابن ت�م�ة، عمل�ة التأو�لولهذا أكد القدماء على الدلیل في 
وقد ��ون ، في فهم النص وقد ��ون لعدم سماعه وقد ��ون للغل�، لخفاء الدلیل والذهول عنه

  2لاعتقاد معارض راجح"
ة عقل�ة صرف منصرمة من عقال �لحر  وغیر خاضع فتأو�ل القدامى منض�� بدلیل

  3الدلیل" إلىستند او ما التأو�ل الصح�ح ه لأن ": ذلك، الأدلة
لیب العرب واستعمالاتها �ون المعنى المستن�� من النص موافقا لأسا� أنلا بد أنه �ما 

  . 4م "دلیل على المراد �اللف� هو المعنى المستخرج"و أ� أن �ق
هذه القاعدة " وهو غیر  � بر طاغ الصف ما جاء �ه الشرع الحنیف ولذلك وان لا یخال

  . �5اطن لا دلالة عل�ه" إلىجائز ترك الظاهر المفهوم 
لین القدامى في استخراج الدلالة خوفا و دلیل هذا �ان هو القاسم المشترك للمؤ الوشر� 

في ما �حتاج  إلى" التأو�ل نقل الكلام عن موضعه : قال ابن الجوز� ، من الانزلاق نحو الغل�
" التأو�ل صرف الآ�ة عن معناها : د�قال الز�یو ، لاه ما ترك ظاهر اللف�دلیل لو  إلى إث�اته

الآ�ة موافقا للكتاب  إل�ه�ان المعنى المحتمل الذ� تصرف  اإذ، ملهتمعنى تح إلىالظاهر 
إلى  ما �حتاج إلى الأصليعه ضنقل ظاهر اللف� عن و  التأو�ل": الأثیروقال ابن ، والسنة"

، حو حمل الظاهر على المحتمل المرجو "التأو�ل ه: وقال الس��ي، اللف�ك ظاهر ر تما  دلیل لولاه
: لا تأو�ل وقال ابن رشد بفلع، أو لا شيء دففاس، ن دل�لاظ� اأو لم صح�حف لدلیلفما حمل 

                                         
منشورات ، ناشرون بیروت، الدار العر��ة للعلوم، ا��و) -مشروع أمبرتو في (قراءة ، حدود التأو�ل، وحید بوعز�ز - 1

  . 19ص، �1/2008، رئالجزا، الاختلاف
  . 5ص، 1972، �1، الكر�م الكو�ت القرآندار ، تحقی� عدنان زرزور، مقدمة في أصول التفسیر، ابن ت�م�ة -2
  . 62ص، المثل السائر، ابن الأثیر -3
  31-30ص ، محمد �از� التأو�ل�ة العر��ة -4
  375ص ، 1993، �4، بیروت، الم�تب الإسلامي، تفسیر النصوص في الفقه الإسلامي، محمد أدیب صالح - 5
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ذلك �عادة  ن یخلأالدلالة المجاز�ة من غیر  إلىاللف� من الدلالة الحق�ق�ة  إخراجو ه" التأو�ل 
  . 1أو غیر ذلك"أو مقارنه ه أو �سب�ه أو لاحقه ه�شبی، تسم�ة الشيءالعرب في التجوز من 

فلا بد من الاحتكام للقرآن ، ولا تفر�� إفرا�و��قى الاعتدال في التأو�ل هو الشر� فلا 
وقواعد �لام العرب ل�ستق�م التأو�ل ولا ینزل� صاح�ه ، هادم والسنة الشر�فة والشر�عة �مقاصالكر�
  . الضلال إلى

�ان غیر ذلك  مّاول، ر منه الرسول صلى الله عل�ه وسلمذالتأو�ل مذموما لح ولو �ان
واستخراج المعاني لأن  ح�املاستن�ا� الأ دل على فتح �اب الاجتهاد أمام استغوار النصوص

" لا صلاة لجار : �قوله صلى الله عل�ه وسلم، �التأو�ل إلا�عض النصوص لا �ستق�م معناها 
 إذاف�ه نفي لصلاة جار المسجد  إذ، ظاهر اللف�� في المسجد" فلا �ستق�م المعنى إلاالمسجد 
، 2في المسجد" إلا"لا صلاة تامة لجار المسجد : تأو�له إنما وهذا لا �صح، ف�هها لم یؤد

قواعدها و ، العرب من هنا تتضح ضرورة التم�ن من أسالیبو ، فالصفة محذوفة في الحدیث
  . في التعبیر

  : ال�اطنيالتأو�ل 
بل هناك من التأو�لات مما تحتمه الضرورة ولا �ستق�م ، امذمومتأو�ل �اطني ل�س �ل 

شاع �الذ� ، الشرعمن لا و  ما ل�س له دلیل من اللغة التأو�ل ال�اطني المزعومو  �ه إلاالفهم 
  . من الش�عة والخوارج والمتصوفة والمتطرفین ةعند المذاهب الس�اس�ة و�خاصة الرافض

ن اللجوء أنه �م�ن فهم النصوص الدین�ة من ظاهر اللف� دو  إلى ذهب الظاهر�ون وقد 
  . آنفا إلیهاط�ة المشار والحل هو في الوس، هذا شط� غیر خاف وفي ال�اطن إلى

اعثه و عندما تتوفر ب –التأو�ل  إلى�انت الجادة التي سلكها الجمهور في نزوعهم "  فقد
الاتساق مع مقاصد الشر�عة  متسقة �ل ود وضوا��ضمن حدود وقیسب�لا واضح المعالم  –

                                         
  )32(هامش ص ، التأو�ل�ة العر��ة، عن محمد �از�  - 1
  . 205ص، �2 جد. ، دار الف�ر بیروت، وها وصرفهانح، العر��ة المرجع في اللغة، ینظر علي رضا - 2
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في الوقوع في �ثیر  �ان سب�ا فقد، أما الجمود عند الظاهر، الكر�م القرآنورحا�ة لغة ، السمحة
  1ناب�ة عن اللغة العر��ة وروح شر�عة الإسلام" التي تبدو الأح�امو  من الغرائب

ة لبلأن حب المعرفة والتعم� فیها ج الإنسانفي  وال�حث عن المعنى الخفي فطرة
فنحن لا ، مرت�� �متعة ال�حث عما یختفي وراء ظاهر الع�ان " التأو�لو، غرست في بني آدم

  2"بل نحتفي �ما لا �قال �ش�ل م�اشر، المرئ�ةن�ترث للمعاني 
الأول وهو ، نیالعهدین تشتمل على معنی " أن نصوص: إلى ما�دوقد اهتد� ال�احثون ق

وهو المعنى الأساسي لأن المعنى ، أو المجاز� ، الحرفي والثاني هو المعنى ال�اطنيالمعنى 
  3والمعنى المجاز� �حی�ه"، الحرفي �قتل معنى النص

  : بالتأو�ل والتعص
قد ، حمل الناس عل�ه �القوةو  في التأو�ل والتعصب لما ینتج عنه من آراء الإفرا� إن

التأو�ل المفر� هو الذ� یتجاوز الحدود المعقولة و ، المسلمون  ولم �سلم منه، أسال الدماء ال�شر�ة
بلغ الحد الأدنى من مواصفات التأو�ل ی� فهو الذ� لا أما التأو�ل المفرّ ، ولا �ستند إلى ضوا��

التأو�ل المعتدل �حتكم  إنفي حین ، الأدلة النص�ة والس�اق�ة الكاف�ةو  المقبول المستند على اللغة
  . 4ل التأو�لي"قوانین الاشتغا إلى

وتار�خ ، التعصب والاقتتال إلىأد�  إلیهاالضوا�� المشار  إلىعدم الاستناد  إن
مطلقة لا آراء حقائ�  ن�ستن�� م ماعد و  �سبب الاختلاف في التأو�ل المسلمین مليء �الدماء

فافتراق  ": یر من التأو�لتنفالنفور والإلى  �عض العلماء عهذا ما دف لعلو  العدول عنها یجب
أر�قت دماء المسلمین یوم الجمل  إنماو ، أوج�ه التأو�ل إنما، هذه الأمة على ثلاثة وس�عین فرقة

دخل أعداء الإسلام من المتفلسفة والقرامطة  إنماو ، ا �التأو�لر وفتنة الز�یر وهلم ج فین والحرةوص

                                         
  . 446ص، تفسیر النصوص في الفقه الإسلامي، محمد أدیب صالح - 1
منشورات ، ناشرون دار الأمان، ر العر��ة للعلوماد، ائ�ات�لى السمإسیرورات التأو�ل من الهرموس�ة ، سعید بن�راد - 2

  . 12ص، �1/2012، الجزائر، الاختلاف
  . 90ص، �1/1990، الدار الب�ضاء، و�قال للنشرتدار ، مجهول الب�ان، محمد مفتاح -3
  . 34ص، التأو�ل�ة العر��ة، � ز محمد �ا - 4
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سببها و  إلامحنة ق� فما امتحن الإسلام �، النصیر�ة من �اب التأو�لو  سماعل�ةالإو  وال�اطن�ة
  . 1التأو�ل"

أثر التأو�ل �متد  إنهل سبب هذا التناحر هو التأو�ل؟ : ح الآن هور والسؤال الذ� �ط
وقد وقع الاقتتال والتناحر �سبب التعصب للآراء ، لأنها من صنع أف�ارهم ح�اة الناس إلى

ل�س التأو�ل لكن و  عنهایجب الذب  أنزلت منزلة العقائد مطلقة �ائحقوالتمسك بها على أنها 
لأن التأو�ل یؤد� ، التعصب لهذا الرأ� أو ذاك إنما، سفك الدماء في تار�خنا إلىهو الذ� قاد 

 نه یذود عنه �أنهو�قف دو ، لم یتصلب له صاح�ه إنوتنوعه وتطور الح�اة ، الثراء الف�ر�  إلى
  . من أجله �قاتل دینال

لسنة �عض أر على ولعله ما زال �ظه، ومازال هذا التعصب للرأ� �عصف �ح�اتنا
الح� : ف�ثیرا ما یرددون ، ناء حواراتهم في القنوات الإعلام�ةر�ن والساسة العرب في أث�فالم
�لاح� أنهم یبدأون  إذفي حین لا �ظهر هذا التعصب عند الغر�یین . . . . والحق�قة أن، أن

  . I Think أو je pense: �لامهم ب
اذ ترت�� �ه فئة معینة لا ، وراءه مصالح غال�ا ما تكون س�اس�ة� یخفي أوالتصلب للر 
 إذا بدأنه �متلك الحق�قة فقد أص�ح مست ءاعتقد المر  اوإذ، حها إلا �ه وف�هتر� وجودها ومصال
، �معنى أنه خاضع لإكراهات التار�خ تار�خان�ة خ�ة�" التأو�ل عمل�ة تار : ـف. ما أ�قى للآخر شیئا

، ین بت�اراتهلتأو�ل القد�م للعهد�ستعرض تار�خ ا منو ، نع للتار�خ وثوراتهأنه صاو  اومستجیب له
له صحة هذه  نتبیل الحدیث �منظوراته المتعددة یالتأو�ل الإسلامي �اتجاهاته المختلفة والتأو�و 

  . 2التعدد�ة"
  : التأو�ل والتصوف

هذه المدارس  من، عرف تار�خ المسلمین مدارس ف�ر�ة ومذاهب لها تأو�لاتها الخاصة
ولعل ، �غه اللغةسطحات والخروج عن المعقول وما تست�الش غلاتهم المتصوفة الذین عرف

                                         
، �1/1991، دار الكتاب العلم�ة بیروت، تح/ محمد عبد السلام إبراه�م، علام الموقعین عن رب العالمینإ ، ابن ق�م الجوز�ة - 1

  . 193ص
  . 218ص، �1/1994، بیروت، المر�ز الثقافي العر�ي، والتأو�ل التلقي، مفتاحمحمد  - 2
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" وفي ما یخص أفعال : في التأو�ل الإفرا�الروح�ة هي سبب هذا  �اضةالحر�ة المطلقة للر 
 إل�هعما تشیر ، ع�ار�  إفصاح�م�ن التمییز بین التأو�ل الذ� هو ، التأو�ل عند المتصوفة

و�ین الشطح الذ� هو افصاح ع�ار� عما �ستشعره ، �ة في نفس العارف من معان متداع�ةالآ
  1تنظ�م"لآ�ة رقا�ة أو  إخضاعهااس�س متدافعة دون العارف من أف�ار متلاطمة وأح

" �نت ، " س�حاني ما أعظم شأني": قال ال�سطامي، وهذه الشطحات مبثوثة في �تبهم
وقد أفرزت ، لا عقلو  ذلك من الع�ارات التي لا �قرها شرعغیر  إلىالمرآة"  أناي مرآة فصرت ل

" والعرفان ، شراقدرجة الإ إلىهذه الع�ارات طقوسهم الخاصة والمجاهدة لنفوسهم للوصول 
و��ف�ة ، الأذواق والمواجد العارضةو ، ل والشطح والخواطر النفس�ة والواردات القلب�ةآدراك المإ و 

الله أن لا �طلع علیها  أمروالاطلاع على عوالم من ، سحو�شف حجاب ال، الترقي والخلوة
، 2صاحب الحس ومقام الجمع (توهم الوحدة) ثم مقام الفرق (تمییز الموجودات) والحلول"

، و��في فیهم قول السیوطي: وأما شطحات �ثیرة ل�س هنا مقام التوسع فیهاو  للمتصوفة أقوالو 
ولكن لا �م�ن وضع تفاسیر �ل المتصوفة في �فة واحدة فمنهم  �3لام الصوف�ة فل�س بتفسیر.

، 5، جاء في تفسیر ابن عر�ي لآ�ة : "إ�اك نعبد وإ�اك نستعین" الفاتحة/المتطرف ومنهم المعتدل
"أ� نستعین �ك على ع�ادتك فنحن لا �م�ن أن نعبد الله إلا �ا�، لأنه الدلیل على نفسه، فإن 

ت عابدا بل مدعي .. إنما تعبد الله �ا�، �آ�اته و�أدلته على نفسه �نت تعبد الله بنفسك، فلس
  4أ� تعبده �ه".

وهذه من شطحات ابن العر�ي وخوص صوفي في الآ�ة الكر�مة لا �قدم للقار� غذاء 
  روح�ا بل ی�عده عن ر�ه بهذا التمحك.

                                         
  . 41ص، التأو�ل�ة العر��ة، محمد �از�  -1
  . 450ص، �6/1996، صیدا، الم�ت�ة العصر�ة، تحقی�: درو�ش الجو�د�، المقدمة، عبد الرحمن ابن خلدون  - 2
  . 709ص القرآن، الاتقان في علوم ، السیوطي - 3
  .21، ص 1999 ، 10مصطفى محمود، السر الأعظم، دار المعارف، القاهرة، � - 4
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  : التفسیر
م فالتفسیر الأول �قو ، تفسیر �الرأ�تفسیر �المأثور و : قسم العلماء التفسیر إلى قسمین

، ولا في السنة القرآن"إذا لم نجد التفسیر في : قال عنه ابن �ثیر، على النقل ولا م�ان ف�ه للرأ�
فإنهم أدر� بذلك لما شهدوا من القرائن والأحوال التي ، رجعنا في ذلك إلى أقوال الصحا�ة

لصالح ولا س�ما علماؤهم ل اوالعم، ولما لهم من الفهم التام والعلم الصح�ح، اختصوا بها
  . 1"عبد الله بن مسعودو  ینیدوالأئمة المه، والخلفاء الراشدینهم �الأئمة الأر�عة و�براؤ 

  . على النقل ولا مجال ف�ه للعقل، هنا، مفتشیید المعنى و�ناؤه �قو 
ولو لم  الانزلاقإذ غال�ا ما یؤد� �صاح�ه إلى ، همر��أما التأو�ل �العقل فإنه صعب 

  . علمه التأو�لع�اس أن �فقهه في الدین و�بن �ذلك لما دعا الرسول صلى الله عل�ه وسلم لا��ن 
لعقل ل غنى للنقل عن الرأ� ولا غنى أ� لا، دین وعلم التأو�لفلا بد من التفقه في ال

لأن الاقتصار على النقل وحده ، لرأ� أ� لا بد من الجمع بینهما لإقامة المعنى المقبولعن ا
  . عناق الآ�ات لتلائم هذا المذهب أو ذاكلأ والاكتفاء �العقل وحده ليّ  ة العقلحر�ل شلّ 

إن إعمال العقل لا مناص منه في الإسلام وقد بین الرسول صلى الله عل�ه وسلم ذلك 
قال فإن ، ��تاب الله: ؟ قال م تح�م"�: قال لهو  عاذ ابن جبل حین أرسله لل�منفي وصیته لم

أجتهد رأ� ولا آلو فضرب رسول الله : جد ؟ قالفإن لم ت: رسول الله قال�سنة : الجد ؟ قلم ت
  . 2الحمد � الذ� وف� رسول رسول الله لما یرضي الله ورسوله": وقال، في صدره

، علم الب�ان، الكر�م البراعة في علم المعاني القرآنوقد اشتر� الزمخشر� للتعاطي مع 
أسالیب العرب في نظم �لامها والاطلاع على تار�خها فة �حقی� والنحو والذ�اء والمعر الحف� والت
  . 3وأخ�ارها

"التأو�ل  قرآن وترسم له معالم في الطر�� فـالأصول التي تض�� حدود التأو�ل لل فهذه
مهارات عقل�ة وأدب�ة وتأو�ل�ة و ، المحمود المقبول هو الذ� �ستند على مقومات نص�ة وس�اق�ة

                                         
  . 3ص، 1ج 1969، د. �، بیروت، دار المعرفة للنشر، العظ�م القرآنتفسیر ، ابن �ثیر - 1
  . 03ص ، م. س ج، ابن �ثیر - 2
  . 8، 7ص. ص: ، 1ج، الكشاف، الزمخشر� ، ینظر - 3
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ورو� البیهقي في الشعب عن مالك: "لا أوتى . 1وأصول الفقه" ،القرآنها علوم توهي التي حدد
   2برجل غیر عالم بلغة العرب �فسر �تاب الله إلا جعلته ن�الاً".

یبین وهذا البیت ، أدب�ة أكانت دین�ة أم فالعلم �اللغة ضرورة لتأو�ل النصوص سواء
  : ضرورة العلم �اللغة قال أحدهم

وجملة  أنت طال� ثلاثا: ف�أنه قال، فإن من نصب (ثلاثا) فإن الطلاق �قع ثلاث مرات 
(أنت : (ثلاث) ف�أنه قالوأما من رفع �لمة ، (الطلاق عز�مة) مبتدأ وخبره جملة اعتراض�ة

وعز�مة خبره وثلاث ، ثلاث ف��ون (الطلاق) مبتدأالطلاق عز�مة و  طال�) ثم استطرد فقال
  . 3"خبر ثان

فمن لا یؤتمن على دن�ا لا �صح ائتمانه على " : المقصد، �ما اشتر� �عضهم صفاء
  . 4علیها القرآنلأنه قد یت�ع بدعه و�حمل ، دین

مط�قا معان�ه في ، نسانا صادقا مصدقا �الغیبء ل�صنع إالكر�م جا القرآنذلك أن 
ولا ��ون هذا إلا بإت�اع القواعد الضا�طة للقراءة ، لذلك لابد من الائتمان على تأو�له، الح�اة
، إذ �ل شيء في الكون منض�� �قواعد تتح�م ف�ه، �ة ول�س هذا معناه حد لحر�ة العقلالقرآن

  . قواعد مشروعه الحضار�  في تأو�له على تمرد الإنسان المؤمنفلا �عقل أن ی
منعدم ، �ميلا منته�ة من الإحالات في علم سد "ع�ارة عن لع�ة: ول�س التأو�ل

ذا تح�م في وإ ، وإنما تتح�م ف�ه مرجع�ات، إ��وو  �ما یر� در�دا 5المرجع�ات معدوم المعالم"
الخضوع و ، مقاصد النصالنتیجة تحر�ف ف، فاسد الهو� وانحرف تأو�له لأن قصده القرآنمؤول 

                                         
  . 46ص ، التأو�ل�ة العر��ة، محمد �از�  - 1
  . 701ص القرآن، الاتقان في علوم ، السیوطي - 2
دیوان المطبوعات الجامع�ة ، الكر�م القرآنظاهرة الإعراب في النحو العر�ي وتطب�قها في ، أحمد سل�مان �اقوت، ینظر - 3

  . 183ص ، 1981، �1، الجزائر
  . 387ص ، 2ج ، الاتقان، السبوطي - 4
، 2008، �1 ، الجزائر، منشورات الاختلاف، الدار العر��ة للعلوم، امبرتو إ��و النقد� قراءة في مشروع، وحید بوعز�ز - 5

  . 116ص 

ــمة والطــــــــــــــلاق طـــــــــلاق، فــأنــــــت ــــــ ــــ ــــ ـــــرق  ومن) ثــــــــــــــــــلاث(  عز�ــ  وأظـــــــــــــلم أع� یخـــــــــ
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وسبب هذا الانحراف هو إهمال القواعد الضا�طة المنبثقة من المشروع الثقافي ، لمقاصد المؤول
  . الإ�ماني الحضار� 

، ؤد� إلى اهتزاز علاقة المسلم ��تا�ه المقدسی، إن عدم التقید �محددات التأو�ل هذه
، والشطحات العرفان�ة، عات الغنوص�ةمرت�طة �النز فنزعة التف��ك المناهضة لكل تفسیر دلالي 

التف����ة ماهي سو� ، وقد وصل الأمر بإ��و "إلى الاعتقاد �أن �عض الأدوات الإجرائ�ة
أن التف��ك ما هو سو� محاولة و�أنه یر�د أن �قول �، مطورة Kabbalistiquesمقولات ق�ال�ة 

، العلم�ة الذ� یدعى عرا�ه حق�قة هذا المنهجفهذا �شف عن  1ة فلسفة التصوف الق�ال�ةلعلمن
فإلى جانب العقل هناك اللاعقل فالغرائبي ، فلم �فارق اللامعقول المعقول في �ل مراحل الإنسان

، فلسفة الأنوار�مراف� للإنسان في ح�اته و"الكتا�ات المعاصرة المهوسة �النزعة العقل�ة والمتأثرة 
لأن العلماء  2ه المیثوس"ضه وقر�نرة الیونان�ة متناس�ة نق�ر�زت على اللوغوس في الحضا

إلا أن إ��و ، ر النزعة العلم�ة والهیومان�ة والعقلان�ةن قد ر�طوا الحضارة الغر��ة �أواصالغر�یی
رأ� أن اللامعقول �ان دائما محایثا و ، المختص في القرون الوسطى أما� اللثام عن هذا

فأغلب  ... في الأزمنة القروسط�ة والمعقول �ان محایثا للامعقول، للمعقول في العصر الحدیث
� عل�ه "الس�میوز�س أصول �اطن�ة تنصهر �لها ف�ما أطل د إلىالنظر�ات النقد�ة عنده تعو 

  . 3الهرمس�ة"
  . ة الا�ست�مولوج�ة التي یدعیها �عض المف�ر�ن المهوسین �الفلسفة الغر��ةفأین القط�ع

دون أن تتخذ لها الآخر التأو�ل ب�ة محاولة ترمي إلى فتح وما �م�ن قوله هنا "إن أ
�ما هو الحال �النس�ة ، غا�ة �شر� في عمل�ة الفهم فإنها ستسق� في شراك الذات�ة الفجة

للتف����ة التي تر� النص مفرغا من المعنى لأن هذا الأخیر حصیلة لع�ة ذات�ة �قوم بها 
  . 4القار�"

                                         
  . 105ص ، م. س. ، وحید بوعز�ز - 1
  . 105ص ، م. س. ، وحید بوعز�ز - 2
  . 119ص ، م. س، ینظر وحید بوعز�ز - 3
 119ص ، س، م - 4
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��عده عن مقاصد و  وضىفإطلاق الحبل على الغارب لكل قار� للقرآن �سقطه في الف
"التأو�ل المنفتح والقراءة الحرة تترك العنان لهذا : ن�قوله إإ��و  هذا ما یؤ�دهو ، الكر�م القرآن

مما جعل الكثیر من القراءات ذهان�ة ، النشا� الطلی� دون اعت�ار لمقولات النص واستراتیج�اته
  . 1ومنحرفة ومرض�ة"

في القراءة الحرة فمن أین تأتي  وله الح�ذا �ان �ل واحد �حمل حق�قته الخاصة و إ
  ة الأمة؟ �حج

فإن لم �حدث ذلك فإننا ، لأن �ل تأو�ل لابد وأن تؤد�ه جزئ�ة ما من جزئ�ات النص
  . إزاء تأو�ل متطرف وانفتاح سرطاني �قتل موضوع�ة النص في حد ذاته

ف�ر وفلسفة وهذا لا �عني الدعوة إلى عدم الاهتمام �ما یجترحه الف�ر الغر�ي من 
ومن هنا فإن الخوض ، ومناهج وإنما لابد من مراعاة خصوص�ة الحضارة الإسلام�ة وأهدافها

و�ین ما یجترحه الف�ر والنقل ، الكر�م لابد له من التعاضد بین المرجع والأداة القرآنفي تأو�ل 
لا على ما و ، ذلك أن التأو�ل لا �م�نه الاعتماد على النصوص النقل�ة وحدها، وذ�اء المؤول

  . أ� التفاعل بین المعارف قد�مها وحدیثها، ل�ه من علوم وحدهایتوصل الف�ر إ
و معالم یهتد� بها ما لم یتغافل عن بن�ة النص ، هلتأو�لأدوات مساعدة  القرآنفعلوم 

رغامات العلامات �ة �ملكها القراء ولكنها مقیدة بإحر�ة قرائ�ة وتأو�ل إذنهناك " فـ  الداخل�ة
  2ذلك النص" إلیهاومعط�ات الس�اق الخارجي والثقافة التي ینتمي  النص�ة

تمام قد شرح بیتا من  أن أحد أنصار أبي مد� في موازنته بین الطائیینوقد ذ�ر الآ
لف� البیت  " �یف �علم هذا ول�س في: فقال له الآمد�، تحیل عل�ه لغة البیتأب�اته �طر�قة لا 

" ل�س العمل على ن�ة : مد�" �ذا نو� وأراد" فأجاب الآ: تمامفقال مناصر أبي ، دلیل عل�ه
  . 3العمل على توج�ه معاني ألفاظه " إنماو  المتكلم

                                         
 119ص ، س، م - 1
  . 55ص، م. س، محمد �از�  2
  . 179ص، 1972، �2، دار المعارف القاهرة، تح/أحمد صقر، الموازنة، الآمد� 3
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ي على بن�ة النص وحدها ولا على الس�اق ن الحوار أن تشیید المعنى لا ینبنواضح م
 م بین استراتیج�ات النصأ� ضرورة التلاح، مالا بد من التضافر بینه إنماو ، الخارجي وحده

  . استراتیج�ات الس�اق من أجل بناء المعنىو 
  . 1تأو�ل قصد�" لكنو  " لا یوجد تأو�ل خاطئ: لأنهالحاجات  إش�اع والتأو�ل یتوخى

 إذ، للتأو�ل لأن قراءة النص نص ثانقل� الرافضین ها أإرضاؤ و  الحاجات إش�اع و
وهذا الخوف هو ما دفع ابن الق�م ، ید المعنى من النص دون ز�ادة أو نقصانی�ستحیل تش

هو أصل  إنماخراب الدین والدن�ا  أصل" : خراب المسلمین لأنه سبب نلأرفضه  إلىالجوز�ة 
على الأمم  وهل اختلفت، لا دلیل عل�ه انه مرادهو ، من التأو�ل الذ� لم یرده الله ورسوله ��لامه

وهل أر�قت دماء المسلمین ، لا �التأو�لإ التأو�ل؟ وهل وقعت فتنة �بیرة أو صغیرة� إلاأنب�ائهم 
   �2التأو�ل؟ "  إلا

ولكن ، إن اختلاف الناس في فهم النصوص وتأو�لها أمر طب�عي وسنة إله�ة في الخل�
محاولة حمل الناس علیها �القهر هو الذ� تسبب في إراقة الدماء �ما س�قت و  للآراءالتعصب 

  . الإشارة إلى ذلك
  : للتأو�ل منها ولهذا �ان لابد من محددات

�قه اللف� وشهد افالمعنى الصح�ح "هو ما ط، أن المعنى لا بد أن �حتمله اللف� -1
 . 3إلا �ان �منزلة الأرو� من النعام"و  لصحته

والضا�� ، أن �عتمد المؤول على دلیل صر�ح یدل على صرف اللف� عن ظاهره -2
 . في هذا موافقته لوضع اللغة أو عرف الاستعمال وقواعد الشرع

                                         
  . 9ص، 1993-�2، الدار الب�ضاء، دار قرط�ة، الهرمینوط�قا والتأو�ل، حسن حنفي 1
، �1، بیروت، دار الكتب العلم�ة، تح/ محمد عبد السلام إبراه�م، إعلام الموقعین عن رب العالمین، ابن الق�م الجوز�ة 2

  192 ص، 1991
تح/ عبد السلام ، الكشاف عن حقائ� التنز�ل وعیون الأقاو�ل في وجوه التأو�ل، محمود بن عمر جار الله، الزمخشر�  - 3

  . 9ص ، 1995، �1، بیروت، دار الكتب العلم�ة، شاهین
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هل للتأو�ل حدود؟ هل هناك تأو�ل مقبول وآخر مرفوض؟ : السؤال الذ� یثب إلى الذهنو 
  وعلى أ� أساس یتم القبول أو الرفض؟ 

، التأو�لاتعلى لذلك فهو الأساس في الح�م ، وهو المنطل�، إن النص هو المرجع
نص فلا �م�ن هذا لا �عني إلغاء دور القار� في تشیید المعنى ولا إ�عاد الس�اق الخارجي للو 

  . ولا مقاصده القرآنإهمال أس�اب النزول في تأو�ل 
هو الذ� یروم ال�حث عن قصد�ة النص التي ، "و�ظل التأو�ل الفعال في نظر إ��و

  . 1أ�عدتها مقصد�ات قراء آخر�ن انشغلوا �ال�حث عن مقصد�ة المؤلف"
إنه لا : لذلك قالوا المعنى س القدامى أن النص یتطلب مشار�ة القار� في تولیدوقد أح

 "آلة �سولة تتطلب من القار� مشار�ة فعالة لملء فضاءات ما: تنقضي عجائ�ه فالنص إذن
  . 2إذن إلا آلة افتراض�ة"، لم �قل أو ما قیل ولكنه لا یزال �حمل ب�اضا ل�س النص

لأنه ، اجتراحها انطلاقا من بنیتهو  ولكن ی�قى النص هو المستند في استن�ا� المعاني
: �م مثلا الواردة في قوله تعالىنف�لمة ز ، لم جدید �منح الألفا� معاني لم تكن لها من قبلعا

، مأخوذة من الزنمة وهي ما �ش�ه القر� الذ� �عل� في أذن الشاة �13م" القلم/ن"عتل �عد ذلك ز 
 ن�م هو الذ�من هنا فالز ، أو ما �قطع من أذن الجمل و��قى معلقا زائدا �م�ن الاستغناء عنه

  . استلح� �قوم
لا �حتاج إل�ه ف�أنه ، "الزن�م المستلح� في قوم ول�س منهم: جاء في مختار الصحاح 

وهي شيء ��ون للمعز في أذنها �القر� وهي أ�ضا شيء �قطع من أذن ال�عیر ، فیهم زنمة
"عتل �عد ذلك زن�م" قال ع�رمة هو اللئ�م الذ� �عرف بلؤمه �ما : و�ترك معلقا وقوله تعالى

  . 3" تعرف الشاة بزنمتها

                                         
  . 61ص ، التأو�ل�ة العر��ة، محمد �از�  - 1
  . 27ص ، القار� في الح�ا�ة، امبرتو إ��و -2
، مؤسسة الرسالة، مختار الصحاح تح حمزة فتح الله وترتیب محمود خاطر، الدین محمد أبي ��ر عبد القادر الراز� ز�ن  -3

  . 276ص ، 1994، د. �، بیروت
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لأن المعنى المعجمي لا ، لقد اتخذت لفظة "زن�م" ل�اسا آخر أضفاه علیها س�اق النص
أ� "إن التأو�ل �ص�ح ضرورة عندما �شعر القار� أن المعنى الظاهر غیر ، �فصح عن الدلالة

  . 1"وتوحي المؤشرات البنائ�ة �أن المقصود معنى خفي، �اف أو ل�س هو المقصود
، للمعنى الجدید في بناء المعنى وتشییده "زن�م"�لاح� مساعدة المعنى النواة للفظة ف

ولكن النصوص ، ومن هنا فإن الاستعانة �أصل الألفا� قد �ساعد في استن�ا� المعنى الجدید
وتراثنا مليء �الرموز والنصوص التي تحتاج إلى ، لبیباللا �ستكشفها إلا  قد تحتو� رموزا
قصة في مو�ب الحضارة " الأدب " قد أورد مصطفى الش�عة في �تا�ه و  هاذ�اء لاستنطاق

  . فرة لما أ�قن أنهما قاتلاهالعبدین اللذین حملهما سیدهما رسالة مش
  : لشعراوالرسالة هي بیت من 

ذا مت فبلغا هذا البیت لابنتي فلما قتلاه ووصلا إلى الحي أبلغا البینتین وقال للعبدین إ
ق�ضا ا وما إن سمعت البنت الصغر� حتى ولولت وصرخت في رجال الحي أن، ما أوصى �ه

و�رهنت على ذ�ائها أن الشطر الأول �حتاج إلى مصراع  �والدعلى العبدین فهما من قتلا 
  : ثان هو

  قد أص�ح في الفلاة مجندلا
  : هو والمصراع الثاني �حتاج إلى شطر ثان 

  . �قتلا ىلا یبرح العبدان حت
لى وه�ذا اقتص منهما رجال الحي ودلت هذه القصة على أن �عض النصوص تحتاج إ

  . ذ�اء عال لحل طلاسمها وفك شفراتها
وأورد ابن رشی� في العمدة �عض الأب�ات تحمل على وجهین المدح والهجاء منها هذا 

  : النمیر�  البیت قال الراعي

                                         
1 - T, todorov, symbolisme et interprétation ed, seuil, paris, 1987, P 41  66ص ، س، م، عن محمد �از� .  
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ـــــجمـــــــــــــــــنا ـــل�ه هـــــــــــــ ــــ ــح الكلب إن ینبــــــــــــــح، الكـــــــلب دع  �ل�ه ��عــــم وهو عـــــــــــ ــــ  نــــــــــــــابـ
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مساكه الكلب عن الن�اح خش�ة ف��ون المعنى أن إ، بیت على المدحف�م�ن أن �قرأ ال
من أن یدل عل�ه  اأن �عض الأض�اف و�م�ن أن یؤول على الهجاء ف��ون �عمه للكلب خوف

  . الضیوف
لى �ر�م معروف �استق�اله "هجمنا" لا ��ون ععلى أنه �م�ن ترج�ح الهجاء لأن فعل 

  . ولا �فضحه وإنما تم الهجوم عل�ه لأنه بخیل �منع �ل�ه من الن�اح حتى یتستر علیهم للأض�اف
ج دلالة اللف� من الدلالة الحق�ق�ة إلى اخر إ": تأو�ل على أنهالبن رشد إلى وقد نظر ا

سان العر�ي في التجوز من تسم�ة الشيء من غیر أن یخل في ذلك �عادة الل، الدلالة المجاز�ة
  . �1شبیهه أو سب�ه أو لاحقه أو مقارنه وغیر ذلك من الأش�اء"

 : مقاصد الشر�عةو  الكر�م) القرآنمعرفة مقاصد النص ( 

"�ل عاقل : ن �ل نص یهدف إلى خدمة مقاصد معینة وتقف وراءه رؤ�ة توجهه لأنإ
  . 2المعبر عنه والمراد �ه فهذا لا یرتاب ف�ه عاقل"�علم أن مقصود الخطاب ل�س هو التفقه في 

  : متنوعة بین فالتأو�ل عمل�ة
  
  
  
  
  
  
  

                                         
، د ت /�3، القاهرة، دار المعارف، ما بین الح�مة والشر�عة من الاتصال تح/ محمد عمارةفصل المقال ف�، ابن رشد - 1

  . 32ص 
، دار الكتب العلم�ة، تح/ عبد السلام عبد الشافي، الموافقات في أصول الشر�عة، أبو إسحاق إبراه�م بن موسى، الشاطبي - 2

  41د. ت. ص ، بیروت د. �

ــنــال  مقاصد  صـــ

 فــؤلــــــالم

 ار� ـــــــالق
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م المؤلف والنص إن المعنى الذ� �شیده القار� قد ��ون نتیجة تفاعل وتشارك بین عال
القار� مقاصد المؤلف و�نتج نصا آخر مختلفا عن الأول تماما نظرا  وقد ینسف، والقار� 

الكر�م التي أرساها علماؤه عبر  القرآنوهذا لا ینسجم مع قواعد تأو�ل ، لاختلاف المرجع�ات
  . القرون 

  : الس�اق والتأو�ل
للوصول إلى في �ثیر من الأح�ان لا �ستغني المؤول عن الس�اق الخارجي للنصوص 

ن معرفة أس�اب م القرآن لابد لمؤول ساعده على إضاءة أغوارها ومن هنا� لأنه، الخف�ةدلالتها 
، بل �ان من الصحا�ة من �عرف الآ�ة وف�ما نزلت وفي من نزلت، ولذلك قیدها العلماء، النزول

  . و أین نزلت؟
رو� أن عمر رضي ، أورد الشاطبي حادثة تبین أثر الس�اق الخارجي في معرفة المعنى

إن قدامة : فقال، الجارود على عمر مفقد، الله عنه استعمل قدامة ابن مظعون على ال�حر�ن
، من �شهد على ما تقول؟ قال الجارود أبو هر�رة �شهد وذ�ر الحدیث: فقال عمر، شرب فس�ر
قال ، ن تجلدنيوالله لو شر�ت �ما �قولون ما �ان لك أ: قال. �ا قدامة إني جالدك: فقال عمر
الِحَاتِ جُنَاحٌ فِ�مَا طَعِمُوا " : الله �قول لأن: قال عمر ولم؟ لَْ�سَ عَلَى الَّذِینَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّ

الِحَاتِ ثُمَّ اتَّقَوا وَّآمَنُوا ثُمَّ اتَّقَوا وَّأَحْسَنُوا وَ�َُّ ُ�حِبُّ  "   الْمُحْسِنِینَ إِذَا مَا اتَّقَوا وَّآمَنُوا وَعَمِلُوا الصَّ
  . 1قال عمر إنك أخطأت التأو�ل �ا قدامة إذا اتقیت الله اجتنبت ما حرم، 93المائدة/

قالوا لما حرمت الخمر  ا"لو علم ف�ما نزلت لم �قل ذلك وهو أن ناس: قال السیوطي
  . �2یف قتلوا في سبیل الله وماتوا و�انوا �شر�ون الخمر وهي رجس فنزلت"

الكر�م  القرآنلمؤول لابد فعدم العلم �سبب نزول الآ�ة أوقع قدامة في تأو�ل فاسد ولهذا 
  . من عدة علم�ة و�فاءة تأو�ل�ة تم�نه من استنطاق النص

                                         
  . 260-259ص ، الموافقات، الشاطبي - 1
 62ص ، 1ج، س، م، السیوطي - 2
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أدواته الإجرائ�ة ما  لأن، لم�ة لا یجد إلى ما ی�حث عنهإن أ� منهج مهما ادعى من ع
، تأو�له كل منهج فلسفة خاصة لا یخرج عنهال ولذلك فإن، ف�ةلتحق� خلفیته الفلس إلا جاءت

فإن ال�لاغیین العرب القدامى ، وإذا �ان التواصل عبر النصوص یتم �المعنى أو �معنى المعنى
أن الاتساع أو العدول اللغو� مبني �أدوات لا �م�ن القفز علیها ذلك قد حاصروا هذا الأخیر 

جب اعتمادها والعمل �موجبها لحظة إعادة على قواعد انتاج�ة في القول والإ�لاغ وهي التي ی
  . �ترصدهو  بناء المعنى المنوطة �المتلقي الذ� �سعى إلى الفهم

، إلا سقطت في متاهات القراءو  فإن للتأو�ل�ة الإسلام�ة قواعد لا تخرج عنها، و ه�ذا
  . المنطلقة من فلسفة تسید المخلوق على حساب الخال�مناهج الحداث�ة ال�ما هو الحال في 

  : قض�ة المجاز
الانسان) فلا  -الطب�عة -لا �م�ن دراسة التأو�ل �معزل عن رؤ�ة الانسان للكون (الله

فلا �م�ن است�عاد الجانب ، لأن الانسان �ل متكامل، �م�ن الفصل بین اللغو� والدیني والنفسي
 الأخلاق�ة " فصل النشاطات الإنسان�ة عن المعاییر: الأخلاقي في دراسة الأعمال الفن�ة لأن

  . 1الإنسان�ة یؤد� إلى ضمور المرجع�ة الإنسان�ة ثم اختفائها"و 
  . وعلى هذا الأساس ستتم دراسة التأو�ل ومحدداته في هذه الرسالة

 فما المجاز؟ وما حق�قته؟، ومن هنا ستتناول هذه الرسالة المجاز ��ونه دافعا للتأو�ل
لم یلجأ الإنسان الى المجاز؟ وهل �الفعل لا ُ�صار إل�ه إلا عند قصور لغة الحق�قة؟ ولماذا و 

والنفي له؟  القرآن؟ ما دلالة ذلك؟ ولم احتدم الصراع بین القائلین �ه في القرآنجاء المجاز في 
  . �ل هذه الأسئلة وغیرها سیجاب عنها في هذا الفصل

وتجوَز ، أ� جازه، �معنى، إلى غیره وتجاوزهجاء في مختار الصحاح" جاوز الشيء 
  . مسلك�ا"، وجعل ذلك الأمر مجازا إلى حاجته أ� طر�قا. في �لامه أ� تكلم �المجاز

دلالاتها �فهم من هذا أن استعمال المجاز هو تجاوز الألفا� لما وضعت له أصلا إلى 
  . �ستعملها مجازا لغا�ةقد �ستعملها الإنسان �ما هي أصلا لغا�ة و ، فالألفا� إذن، النص�ة

                                         
  . 7ص، المقدمة، �2/2006، القاهرة، اللغة والمجاز ( بین التوحید ووحدة الوجود) دار الشروق ، عبد الوهاب المسیر�  1
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  . ومن هنا لابد من تت�ع تطور المجاز
  ان أول من تناول المجاز هو سیبو�ه في "الكتاب" ولكن �اسم مصطلح " الاختصار 

  . و الاتساع في الكلام"
(هو �حیى بن ز�اد بن عبد الله الدیلمي الخو� الكوفي أبو ز�ر�اء : الفراء -1

 . المعروف �الفراء

" اذ لاح� أن معنى القرآنا العالم الاستفهام في �تا�ه" معاني ومما لفت نظر هذ -2
لا �ستق�م �الاستفهام . 28" �یف تكفرون �ا� و�نتم أمواتا فأح�اكم" ال�قرة/: الآ�ة الكر�مة

لا على الاستفهام المحض أ� و�ح�م �یف ، إذ جاء "على وجه التعجب والتو�یخ، المحض
 . 1تكفرون"

وسمة ، إلى التو�یخ وهو أخو الإن�ار ضرورة أملاها الاعتقاد، هنا، الاستفهام، فصرف
  . من سمات الب�ان العر�ي المبین

وعلى رأسهم ، وقد تأثر ال�حث في المجاز عند اللغو�ین �ما تسرب إلیهم من الأد�اء
الكر�م من افتراءات  القرآن" دفاعا عن القرآنوقد ألف ابن قتی�ة �تا�ه "تأو�ل مش�ل ، الجاح�

ما تشا�ه منه  وات�عوا"، وهجروا، ولغوا ف�ه، فقد " اعترض �تاب الله �الطعن ملحدون ، الملحدین
فحرفوا ، ونظر مدخول، �أفهام �لیلة وأ�صار علیلة 7ابتغاء الفتنة وابتغاء تأو�لهّ" آل عمران/
وفساد ، ستحالة واللحنوالا، ثم قضوا عل�ه �التناقض، الكلام عن مواضعه وعدلوه عن سبله

  2 ". . . .النظم والاختلاف
دون  القرآنهو دفع حجج الخائضین في تأو�ل آ�ات ، إذن، فالهدف من تألیف الكتاب

الذ� غل� في تأو�له �ثیر من الناس وقد ، وعلى رأسها جهلهم �المجاز، علم �أسالیب العرب
  . �3فهموا حق�قة المجاز من أقوالهمثل �النصار� الذین زاغت عقیدتهم في المس�ح لأنهم لم 

                                         
  . 1/23ص ، القاهرة د ت. د. �، تحقی�/ عبد الفتاح شلبيالقرآن، معاني ، ابو ز�ر�اؤ الفراء 1
  . 23ص -د/�، القاهرة د/ت، دار الكتب الحدیثةالقرآن، ل ابن قتی�ة تأو�ل مش� 2
، �2/2007، القاهرة، الكر�م بین الاجازة والمنع/م�ت�ة وه�ة ، القرآنالمجاز في اللغة، و�نظر عبد العظ�م ابراه�م المطعني 3

  . 62ص
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وضرب مثلا ، الكر�م القرآناذ قال �المجاز في ، و�ذلك سلك المبرد طر�� ابن قتی�ة
" فل�س معنى ننج�ك  92" فالیوم ننج�ك ببدنك لتكون لمن خلفك آ�ة" یونس/: �قوله تعالى

لمن خلفك  لتكون : یدل على ذلك، بدرعك: لكن نلق�ك على نجوة من الأرض ببدنك، نخلصك
  . 1آ�ة"

وقد أثبتت الأ�حاث أن جثة فرعون ما زالت إلى الیوم محنطة وقد تحق� وعد الله س�حانه 
  . وتعالى

فل�س المقصود �الإنجاء هو السلامة من الهلاك لأن هذا لا ��ون في ح� فرعون 
أ� الم�ان  �ما قال المبرد إنه الالقاء على النجوة، هنا، وانما معنى الإنجاء، الطاغ�ة الظالم

فاشت� منها ، فقد �ان العر�ي یذهب الى وراء النجوة ل�قضي حاجته، ومنه الاستنجاء المرتفع
  . الاستنجاء وأص�ح یدل على الفعل المعروف

وهي : " وإنما �قع المجاز و�عدل إل�ه عن الحق�قة لمعان ثلاثة: أما ابن جني ف�قول
وقد �الغ هذا العالم  2وصاف �انت الحق�قة البتة"فان عدمت هذه الأ، والتشب�ه والتو�ید، الاتساع

" اعلم أن أكثر اللغة مع : إذ قال، فذهب الى ان أكثر �لام العرب مجاز وفي هذا شط�
   3.مجاز لا حق�قة" -تأمله

  : وضرب لذلك أمثلة منها، وقد استغل قدرته الفائقة في التأو�ل وراح یؤول الكلام العاد�
مجازات في الفعل" أكل" وفي المفعول "الطعام" لأن "فلان" لا أكل فلان الطعام ف�ه 

�ستط�ع أكل �ل الطعام وحده بل هناك أناس آخرون شار�وه في الأكل وفي هذا إسراف في 
  . وطب�عة اللغة تأ�اها �ذلك، التأو�ل

  ما الذ� دفع ابن جني الى هذا الإسراف في التأو�ل؟، هنا، والسؤال
والقصد هو تنز�ه الله عن خل� أفعال الع�اد ، وراء هذا التأو�لإنه الاعتقاد الاعتزالي 

  . �الفس� والكفر والعدوان وهذه الأفعال مجازات لا حقائ�
                                         

  . 3 586ص ج، �1/1998، بیروت، دار الف�ر، الكامل، ابو الع�اس المبرد 1
  . 2/442الخصائص ج، ابن جني 2
  . 442ص ، 2م. س. ج - 3
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�ابن ت�م�ة وتلمیذه ابن ق�م الجوز�ة  تالتي حدمن الدوافع هي  هذه وم�الغة ابن جني
   * .الكر�م خصوصا القرآنالى إن�ار المجاز في اللغة عموما وفي 

حمد بن فارس فیر� أن " الحق�قة هي الأصل في الإفصاح ولش�ه المجاز بها جاز أما أ
  1.اتخاذه وسیلة من وسائل الب�ان"

ومن هنا �فهم أن القصد من التعبیر هو الإفصاح أ� ان "المجاز وسیلة من وسائل 
الدلالة ولا �صار ال�ه إلا عند قصور ، الب�ان الفني له قدرة على إبراز المشاعر والأحاس�س
  2.الأصل�ة عن تصو�ر خلجات النفوس وثمار الخ�ال"

، " قال علماؤنا: ضرورة تعبیر�ة لا �ستغني عنها الإنسان قال ابن فارس، إذن، فالمجاز
وذلك قولهم "الت�مم" ، العرب تسمى الشيء �اسم الشيء إذا �ان مجاورا له أو �ان منه �سبب

المطر ، من ذلك تسمیتهم السحاب مطرا، ب والقصدوإنما الت�مم الطل، لمسح الوجه من الصعید
  : قال شاعرهم، وتجاوزوا ذلك إلى أن سموا النبت سماء، سماء

فرضها قصور اللغة �ما وضعت له على ، فالمجاز في هذه الأمثلة ضرورة ب�ان�ة
یتضح مما سب� أن المجاز قد أشار ال�ه سیبو�ه �الاتساع في التعبیر وهذا بخلاف ، الحق�قة

الهجر� على أید� ما لا ذهب ال�ه ابن ت�م�ة الذ� توهم أنه لم �ظهر إلا في القرن الثالث 
  . المعتزلة

، " وجهود اللغو�ین المتقدمة قد أثبتت وجوده في المائة الثان�ة على ید شیخ النحاة سیبو�ه
وقد ، ونما على ید ابن قتی�ة نموا ملحوظا، وظهر في بدا�ة الثالثة على ید� الفراء وأبي عبیدة

ثم ، الح��م القرآنوعن ، عقیدةاتخذ منه ابن قتی�ة وهو سني ضل�ع سلاحا ماض�ا للدفاع عن ال
وفي القرن الرا�ع ظهرت م�احث ابن . . . لجأ إل�ه المبرَد في الكشف عن أسرار العمل الأدبي

                                         
  الكر�م.  القرآنینظر �تاب الا�مان لابن ت�م�ة فف�ه �لام مستف�ض ین�ر ف�ه المجاز في اللغة و  *
  . 101ص ، 1عن عبد العظ�م ابراه�م المطعني، المجاز في اللغة والقرآن بین الإجازة والمنع، ج - 1
  . 95ص ، م. س - 2
  . 99ص ، م. س - 3
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فأسهمت في نمو المجاز وعند أبي ال�قاء الع�بر� أص�ح المجاز وسیلة لشرح ، جني في اللغة
قد انتجت جهود هؤلاء و . و�وامن أسرارها وما فیها من إبداع وحسن إمتاع، غوامض النصوص

المجاز العقلي والاستعارة و  مازالت الیوم تدرَس في جامعتنا منها المجاز المرسل 1علوم �لاغ�ة"
�أنواعها والكنا�ة وغیرها غیر أن هذه الجهود قد �الغت في التقعید لل�لاغة العر��ة حتى أص�حت 

  . ثم احترق قواعد جافة مما أسهم في جمودها حتى قیل عنها إنها علم استو� 
  : ومن أمثلته قول خفاف بن ند�ة، وممن قالوا �المجاز الجاح� وهو معتزلي

" والض�ع السنة (�عني الجدب والقح�) فجعل تنقص الجدب والأزمة : �قول الجاح�
  2.أكلا"

و�دیل وقوفه على �لمة "تأكل" ففیها استعارة ، واضح أن الجاح� من القائلین �المجاز
  . تصر�ح�ة ت�ع�ة لأنه جعل الافناء للدهن والوقود "أكلا" وفي النار استعارة م�ن�ة أصل�ة

  
ح� "إنما تستعار اللفظة لغیر ما هي له إذا احتملت معنى �صلح لذلك فقد أدرك الجا

الشيء الذ� استعیرت له و�لی� �ه، لأن الكلام إنما هو مبني على الفائدة في حق�قته ومجازه، 
   3 وإذا لم تتعل� اللفظة المستعارة �فائدة في النط� فلا وجه لاستعارتها.

  . هـ) 406ابن فورك محمد بن الحسن الانصار� (ت  
وقد غلب على �تا�ه هذا تأو�ل ، ألف �تا�ا یدافع ف�ه عن الحدیث النبو� الشر�ف

  . 4الاحادیث المتعلقة �العقائد لتنز�ه الذات الإله�ة عن مشابهة الحوادث

                                         
  . 123ص /1المجاز بین الاجازة والمنع ج، ینظر عبد العظ�م ابراه�م 1
  . 24د �. د ت. ص، القاهرة، دار اح�اء التراث، السلام هارون  2تحقی�  5الحیوان ج، الجاح� 2
  . 159، ص 1، عن عبد العظ�م ابراه�م المطعني، م. س. ج201، ص 1الموازنة بین الطائیین، ج 3
  . 1/406المجاز بین الاجازة والمنع ج، مطعنيعبد العظ�م ابراه�م ال 4

ــا ــــ ـــا خراشــــــــــــــــــــــة أبـــــــــــــ ـــــإن  نفر ذا أنـــــــــت أمــــــــــــ ــــ ــــ ــــ ــــ  الضـــــــ�ع تأكلهم لم قومـــــــــــــــــــي فــــــــــــ
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: ل�ه وسلموقد استدل على المجاز �أمثلة من الأحادیث الشر�فة منها قوله صلى الله ع
  �1لاهما یدخلان الجنة"، " �ضحك الله ت�ارك وتعالى الى رجلین �قتل أحدهما الآخر

" �أن العرب �انت تضیف الضحك إلى ما لا �صدر عنها ضحك : �ستدل على تأو�له
و�ذلك قالوا الطلع النخل في ، إذا ظهر فیها الن�ات، ضح�ت الأرض: فهم �قولون ، حق�قة

یر�د المؤلف أن العرب قد استعملت ، 2ذلك یبدو منه مع الب�اض"لأن ، �عض أحواله ضحك
  . "الضحك" في غیر ما وضع له أ� جاء �معنى الظهور والب�ان

  : و�ستشهد �قول ابن الأعرابي في الر��ع

  . الن�ات وطلوع النورأر�د �ه ظهور ، هنا، فالابتسام
  . شاهد آخر یدلل �ه على خروج اللف� عما وضع له حق�قة أ� إلى المجاز�وجاء 

  : قال �عضهم

"ال��اء" استعمالا حق�ق�ا أ� مال و واضح في البیت أن الشاعر لم �ستعمل " الضحك"
  . بهما إلى المجاز

  . " هذا طر�� ضاحك" أ� ظاهر بین: والعرب تقول
فمعنى الضحك في الحدیث الساب� قد انصرف إلى معنى الب�ان والظهور أ�" �ضحك 

فقد قتل ، وتوف�قه لهذین الرجلین المقتولین في سبیلهالله" یبد� عز وجل من فضله ونعمه 
  3أحدهما الآخر " ثم قتل قاتله �الشهادة ثان�ا �عد تو�ته من قتله"

                                         
  . 406عن م. س. ص 1
  . 1/407ج، والمنع، المجاز بین الاجازة، عبد العظ�م ابراه�م المطعني 2
  . 407عن م. س. ص  3

 عــــالـــــــــیها �النـــــــــــور فاكتــــــــــــــسى مخضــــــــــرة  زهرتــها أعطــــــــتك قد الأرض تــــــــــــر�  أمــــــا
ــــوانبها في ��ــــــــــــــــــــــــــاء وللـــــســـــــــــــــــماء ــــ ـــــــــ�ع  جــــــــــ ــــ ــــ  نواحـــــــــــــــیها في ابتســــــــــــــــــــــــام وللر�ــــــــــ

ـــــلّ  ــــ ــــوم �ــــــــــــــ ــــــوان یــــــــــــــــ ــــ ــــ ــــ ـــــــدید �أقحــ  الســــــماء بـــــــــــــــ�اء من الروض �ضـــــــــــــــحك  جـــــــــــ
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" إن الله �طو� المظالم یوم الق�امة : و�ورد ابن فورك مثالا آخر في حدیث شر�ف
( أخرجه الامام  ،وفض الخاتم، وعقر البه�مة، أجر الأجیر إلا ما �ان من، فیجعلها تحت قدمه

  . أحمد في مسنده وابن ماجه)
لأن ، وهذا مستحیل في حقه تعالى، فوضع المظالم تحت القدم توهم �التشب�ه والتجس�م

فهم �قولون قد جعلت هذا الأمر تحت قدمي" أ� نس�انه ، هذا الأسلوب معروف عند العرب
للمؤمنین ان الله س�حانه وتعالى ن یبین أفالرسول صلى الله عل�ه وسلم أراد ، وعدم المطال�ة �ه

قد یتجاوز عن �عض الأعمال و�حاسب على �عضها الآخر وه�ذا جاء الحدیث حسب أسالیب 
وهذه ، أ� أن معنى وضع الأمر تحت القدم إهماله وتر�ه، العرب وما تعارفوا عل�ه من ب�ان

  . ك أو الإهمالصورة ب�ان�ة أبرزت المعنى وأضفت عل�ه جمالا أكثر مما لو عبر عنه �التر 
  . مجاراة أسالیب العربا التأو�ل تنز�ه للذات الإله�ة و وفي هذ

فنس�ة الضحك ، من العلماء من یر� ترك التأو�ل لأنه یؤد� إلى التعطیل، ولكن هناك
وقد تطرق . �ما هو الحال في الاستواء على العرش، هو ثابت غیر أن ��فیته مجهولة، �

   1.وموساه أحد من موساك"، ساعد الله أشد من ساعدك: لقول الرسول صلى الله عل�ه
وإنما المراد �ه التمثیل وتحقی� ، فل�س معنى الساعد إث�ات الجارحة � تعالى علوا �بیرا

ولما �انت الموسى آلة القطع أراد أن �قرب المعنى على حسب ما تدر�ه ، الوصف �القدرة
أ للتأو�ل ضرورة لأن عدم التأو�ل �فضي إلى وه�ذا �ان یلج، العقول وتألفه العرب من تعبیر

  . المشابهة والتجسید
  2. ة رفقا �القوار�ر"ش" �ا أنج: قال الرسول صلى الله عل�ه وسلم لحاد� مطا�اه

                                         
 ،1عن عبد العظ�م ابراه�م المطعني، المجاز في اللغة والقرآن الكر�م، ج )3/473الحدیث أخرجه الامام أحمد في مسنده ( 1
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فقد ش�ه عل�ه السلام النساء في ضعف ط�ائعهم �القوار�ر الضع�فة والسر�عة الكسر فقد 
لأنه یؤد� الى إسراع مشى النوق مما ، ائةنهى النبي صلى الله عل�ه وسلم الحاد� على حد

  . یؤذ� النساء الرواكب و�خاصة إذا �نَ مر�ضات أو حوامل
وهي نظرة ، و تشب�ه النساء �القوار�ر �ع�س نظرة الرسول صلى الله عل�ه وسلم للنساء

فقد ش�ه النساء �القوار�ر ، وفي هذا الحدیث استعارة تصر�ح�ة أصل�ة، ملؤها الرحمة والشفقة
الذ� أورده الشر�ف الرضي  حذف المش�ه وهو النساء وه�ذا سار في شرح الحدیث الشر�فو 

  1.أطعموا الله �طعم�م"  :في المجازات النبو�ة
فهو الغني والناس الفقراء وإنما أراد صلى الله عل�ه ، واضح ان الله لا �طعم وإنما �طعم

وفرض أرزاقهم في أموال الأغن�اء حتى وسلم إطعام الفقراء الذین أمر الله تعالى بإطعامهم 
وفي هذا حث على التكافل وتب�ان لوظ�فة المال ، یجاز�هم �الثواب على ما بذلوا من عطاء

  . الذ� هو مال الله حق�قة
�ة الكر�مة والأحادیث الشر�فة قد أفضت إلى القول القرآنوالخلاصة أن النصوص 

وتنز�ه الله س�حانه ، تجلاء المعاني الغامضةوقد أعان هذا المنهج العلماء على اس، �المجاز
  . وعالجوا �ه مشاكل �انت تقف أمام الاعتقاد، وتعالى عن التشب�ه والتجس�م

  : نفي المجاز
" إن المشهور عند ال�احثین أن العمدة في منع المجاز في اللغة �عامة یرجع أول ما 

  2یرجع إلى الامام أبي إسحاق الإسفرائیني*"
  : ز في لغة العرب وقد نقل هذا السیوطيوقد نفى المجا

  : وحجج الاسفرائیني 3" قال الأستاذ أبو اسحاق الاسفرائیني لا مجاز في لغة العرب"

                                         
  . 418ص ،1جعبد العظ�م ابراه�م المطعني، المجاز في اللغة والقرآن الكر�م،  1

  هـ) بن�سابور. 418لقب بر�ن الدین (ت، عالم �الفقه والأصول * هو ابراه�م بن محمد أبو اسحاق الاسفرائیني
  . 5ص 2م. س. ج 2

  هـ) بن�سابور. 418لقب بر�ن الدین (ت، * هو ابراه�م بن محمد أبو اسحاق الاسفرائیني عالم �الفقه والأصول
  . 6ص، م. س 3
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وقد نطقت العرب �الحق�قة والمجاز على وجه ، أن دلالة الألفا� �الوضع والاصطلاح
�ما وضع فاسم الس�ع وضع للأسد ، فجعل هذا حق�قة وهذا مجاز ضرب من الح�م، واحد

  1.للرجل الشجاع
لم ینقل عن العرب أنهم وضعوا الحقائ� أولا في معاینها ثم نقلوها إلى المعاني  -1

  . المجاز�ة إذ لا تقد�م ولا تأخیر في الوضع
العلاقة بین الأسماء والمسم�ات اتفاق�ة لا عقل�ة والدلالات العقل�ة مطردة ول�ست  -2

  . اتفاق�ة
لا �صح اطلاق الحق�قة على �عضه والمجاز على �عضه وما دام الوضع متحدا ف -3

  . الآخر
و�ستدل الاسفرائیني بنقل  هذه الحجج هي التي اعتمد علیها ابن ت�م�ة في نف�ه للمجاز

ونقل ، العرب أسماء أماكن إلى أفعال �نقل الغائ� من الم�ان المطمئن من الأرض إلى الفعل
في لغة العرب تقد�م  -حسب رأ�ه-فل�س، ال�اسل اسم الأسد للدلالة على الشجاعة الى الرجل

وتأیید بل لقد نطقت العرب في �ل زمن �الحق�قة �ما نطقت �المجاز وهذا غیر مقنع لأن 
والانسان ابتداء �طل� الاسماء على ، �ما ذهب إلى ذلك سیبو�ه، المجاز توسع في اللغة

الألفا� �ما وضعت على  والتوسع �الخ�ال تعبیر عن قصور، المسم�ات ثم یتوسع بخ�اله
ولا �حتف� �ما هو معنو� ، وقد �عبر عن حق�قة الانسان لأنه مر�ب من مادة وروح، الحق�قة

  . خ�الي أو قل روحي إلا �ما هو ماد�
بدیل أن نمو ، واللجوء الى المجاز �عبر عن مرحلة أرقى من مرحلة وضع الحقائ�

ثم إن القول �أن ، وإنما یدرك الماد�ات، لبدا�ةلا یدرك المجازات في ا، الفهم اللغو� عند الطفل
فالأسد لم یوضع اسم عین للرجل ، العرب قد وضعت الحق�قة والمجاز وضعا واحدا قول �اطل

یل اطل� عل�ه لأن الأسد یجمع صفات عدة وهذا الجمع من الصفات المجتمعة في ، الشجاع
  . یر المجاز� الأسد واطلاقها على الرجل یتطلب رق�ا ف�ر�ا �سمح �التف�

                                         
  . 7 ص، ینظر م. س.  1
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وهذه وظ�فة ، فلا �طل� لف� " أسد" على الرجل الا �قر�نة صارفة عن المعنى الأصلي
  . القر�نة إلى الیوم

�ون العرب تكلمت �الحق�قة و  فنفي الاسفرائیني للمجاز بناء على اتخاد الوضع مدفوع
أما إن�ار ، المجازوالمجاز لا یدل على ان العر�ي الأول �ان �فهم من الحق�قة ما �فهمه من 

 ه)270(ت ف�عز� بدا�ة إلى أحد أئمة الظاهر�ة وهو داود الظاهر� ، الكر�م القرآنالمجاز في 
  . وقد أن�ر غیره المجاز في �تاب الله تعالى

  1: شبهتا داود الظاهر� 
ومع ، وفي هذا تطو�ل �لا فائدة، لا یدل المجاز على معناه إلا �معونة القر�نة -1

  . ل�اسعدمها �حدث الا
الكر�م �ستلزم أن �قال � "متجوَز" أ� متكلم �المجاز وهذا  القرآنقبول المجاز في  -2

  . لم �قل �ه أحد من علماء الأمة
  : 2رد الأصولیین
  : الشبهة الأولى

فلا ، لابد في المجاز من قر�نة تصرف العقل عن المعنى الحق�قي للمعنى المجاز� 
  . الحق�قة في تأد�ة المعنىوهو أوضح من ، إذن، إل�اس ف�ه
 القرآنأما إطلاق اسم" متجوَز" على الله عز وجل فل�س علته نفي المجاز عن  -2

  . ولا یجوز تسم�ة الله �الاشتقاق، وإنما أسماء الله توق�ف�ة، الكر�م
: مثل قوله تعالى، وهناك آ�ات قرآن�ة �ثیرة في �تاب الله لا �ستق�م معناها إلا �المجاز

فالاشتعال الحق�قي غیر وارد هنا ، 4إني وهن العظم مني واشتعل الرأس شی�ا" مر�م/ " قال رب
، لأن النفاة یتمس�ون بها و�قولون إن المجاز أخو الكذب، وشبهة الكذب مردودة �ذلك. البتة

                                         
  . 10ص، 2عن م. س ج 1
  10ص، 2م. س ج 2
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فإذا قیل " طلع البدر ، والكذب لا ینصب على المعنى المجاز� وإنما على المعنى الحق�قي
  . إنسان جمیل بهي الطلعة ول�س قمرا حق�ق�ا علینا" فهم أنه

  : رد ابن قتی�ة
. . لأن الجدار لا یر�د، فانهم زعموا أنه �ذب، �المجاز القرآن" وأما الطاعنون على 

ولو �ان ، وقلة أفهامهم، وأدلتها على سوء نظرهم، وهذا من أشنع جهالاتهم، والقر�ة لا تسأل
نبت : لأنا نقول، الحیوان �اطلا �ان �لامنا �اطلاو�ل فعل ینسب إلى غیر ، المجاز �ذ�ا

  . 1وطالت الشجرة وأینعت الثمرة ورخص السعر"، ال�قل
مبینا فیها  القرآنفقد ضرب أمثلة �ثیرة من الشعر ومن ، أما عبد القاهر الجرجاني

  . المجاز
جعل خضرة . 39"إن الذ� أح�اها لمحي الموتى" فصلت/: ومن �ارع أمثلته قوله تعالى

  2الأرض ونضرتها و�هجتها �ما �ظهره الله تعالى ف�ان ذلك مجازا"
مليء �المجاز ، هموهو دیوان، الشعر الجاهليفلا إن�ار للمجاز في �لام العرب لأن 

  !ف�یف تكون طرق تعبیرهم �ذ�ا إن أن�رنا المجاز وقلنا إنه أخو الكذب
یورد حجج نفاة المجاز ثم وعلى عادة العلماء ، نفي المجاز الآمد�لومن الذین تصدوا 

فا� قادر على انطاق الجدران(القر�ة) والعیر وعلى خل� إرادة للحائ� في قوله تعالى . یدحضها
فإن وقع هذا في عصر النبوات ، 77" الكهف/. . . " فوجدا فیها جدارا یر�د أن ینقض فأقامه

  . وعهد خرق العادات لم �متنع عن النبي صلى الله عل�ه وسلم
  . الكر�م القرآنتب المانعون محاذیر عدة على التسل�م بوقوع المجاز في وقد ر 

  . والله منزه عن ذلك، إن المجاز �ذب لصحة نف�ه -1
عل�ه عجز  وإن لم �صح، لا �صار للمجاز إلا في حالة العجز والله منزه عن ذلك -2

  . الاله�ةفهو "متجوز" والإذن الشرعي لا یجیز اطلاق هذا الاسم على الذات 

                                         
  . 132ص، �1/1966، القاهرة، ت/محمد زهر� النجارالقرآن، و�ل مش�ل تأ، ابن قتی�ة 1
  . 27ص، �1/1998، بیروت، أسرار ال�لاغة تح/محمد الفاضلي الم�ت�ة العصر�ة، عبد القادر الحرجاني 2
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  : تفنید الحجج
ولعل حجة . لأن الكذب �قع على الحق�قة لا على المجاز، لا یترتب على المجاز �ذب

ولذلك ، فالمجاز ع�س الحق�قة، ان المجاز �ذب قد" تأتت من تقس�م الكلام إلى حق�قة ومجاز
هذه الشبهة وقد رد على . . . منزه عن الكذب القرآنصنو الكذب و  أنه، وقر في �عض الأذهان

لا �قصد �ه معنى خلقي �قابل �لمة (الح�)  -في الاستعمال ال�لاغي -أن مصطلح الحق�قة
حتى ��ون المجاز هو هذا ، مما یؤد� �الابتعاد عن الصواب، أو (الصدق) أو ما شاكل ذلك

بل هو ، والمجاز لا علاقة �الكذب، وإنما معنى الحق�قة هو الاستعمال المعجمي للف�، الضد
بنى  .1وب �لاغي جدید في عرض المعنى وتقد�مه ��ون أكثر بهجة ومتعة وإثارة "وإقناعا"أسل

الرئ�س القر� لا یتصور أنه هو الذ� بنى وإنما هو الآمر �البناء أ� إنه السبب، ولذلك قیل 
   إن هذا مجاز مرسل علقته السبی�ة. 

بل ر�ما ، " ل�س �ذلك :أما القول إن المجاز من ر��ك الكلام فقد فنده الآمد� �قوله
  �2ان المجاز أفصح من الحق�قة وأقرب إلى تحصیل مقاصد المتكلم البل�غ"

، ولعل ع�ارة حسان بن ثابت رضى الله عنه "أعذب الشعر أكذ�ه" تدخل في هذا الإطار
فقد أدرك وهو الشاعر الموهوب أن العذو�ة في الشعر تأتي من المجاز ولا �م�ن التحق� منه 

  . مد على التخییل وهو أفصح من الحق�قةأ� إنه �عت
ولا �صار للمجاز عند العجز في اللغة العاد�ة وإنما یتم الانصراف إل�ه للإفصاح 

  . والادراك أكثر
  : ن�ار ابن ت�م�ة للمجازإ

  هنا هو لماذا رفض شیخ الاسلام المجاز؟، لعل السؤال
دخوله" في م�احث العقیدة ان السبب الذ� جعل الإمام ابن ت�م�ة یثور على المجاز هو 

وقد تطرق قوم من علماء الكلام فأوسعوا دائرة التأو�ل ، والتوحید وتعلقه �صفات الله عز وجل

                                         
  . 131ص ، �2/2014، دار الف�ر دمش�، علم الب�ان، ولید ابراه�م قصاب 1
  . 20 2ص ج، عبد العظ�م إبراه�م المطعني، الكر�م القرآنینظر المجاز في اللغة و  - 2
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وحملوا الألفا� ما لم تحمل وتعسفوا ، ظاهرا و�اطنا القرآنوادعوا ان لكل لف� في ، في �تاب الله
  1في التأو�ل"

لعقیدة والتوحید إلى تعطیل صفات لقد أد� دخول تأو�ل الصور المجاز�ة في مجال ا
الذات الإله�ة فقد ذهب رحمه" في مثل تأو�ل" ید الله" �القدرة إلى تعطیل صفة من صفاته 

�الجهات والمع�ة والفوق�ة ، وه�ذا �ل ما أضیف إلى الله مما یوهم ظاهره التشب�ه والتجس�م
  . 2والاستواء والمجيء والنزول"

  . المجاز في �تا�ه الموسوم ب "�تاب الإ�مان"وقد أفاض في الحدیث حول إن�ار 
  : "فقد �ان منشأ حدیثه عن إن�ار المجاز إن�اره لمن قال

أما الأعمال . فحق�قة الإ�مان هي الاعتقاد، إن الأعمال لا تدخل في حق�قة الإ�مان
  3فهي مجاز ول�ست حق�قة "

والأعمال ل�ست من  ومن هؤلاء "من �قول الإسلام مجرد القول (أ� النط� �الشهادتین)
  4والصح�ح أن الإسلام هو الأعمال الظاهرة �لها"، الإسلام
"أنه مناف لصحة الاعتقاد في الله س�حانه و، وهذا التأو�ل یؤد� إلى التعطیل �ما یر�  
  "5ومخالف لطر�قة السلف، وتعالى

 وهنا لابد من سؤال هو علام اعتمد ابن ت�م�ة في نف�ه للمجاز؟ أو ما هي حججه في
  هذا النفي؟

  : 6یجد إن�اره �عتمد على ان المتصفح لكتا�ه" �تاب الا�مان"
أحد من سلف الأمة  -حسب رأ�ه -ان القول �المجاز قول محدث إذ لم �قل �ه -1

  . والغالب عنده أنه من مخترعات المعتزلة، �مالك والشافعي والخلیل وسیبو�ه

                                         
  24ص 2م. س ج - 1
  24ص 2م. س ج - 2
  25ص 2ج، م. س - 3
  . 305ص، 1988د�. /، الجزائر، مطبوعات م�موني للنشر والتوز�ع، ابن ت�م�ة �تاب الا�مان - 4
  . 25ص، 2ج، الكر�م القرآنالمجاز في اللغة و ، عبد العظ�م ابراه�م المطعني - 5
  . 26ص، 2ج، م. س - 6
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رع عنه المجاز �استعمال اللف� في إن�اره رحمه الله أن ��ون للغة فرع أول قد تف -2
  . غیر ما وضع له على الحق�قة �ما �قول المجوزون 

حتى �قال إن الحق�قة مادلت على معناها عند ، "إن�ار التجر�د والإطلاق في اللغة -3
  1والمجاز ما دل على معناه �معونة القیود والقرائن"، الاطلاق والخلو من القرائن
  : مناقشة ابن ت�م�ة

مصطلح حادث لم �قل �ه أحد من السلف ولكن عند  المجاز أن الإسلام قطع شیخلقد 
أن صاحب جمهرة أشعار العرب أ�ا ز�د القرشي قد ذ�ره في مقدمة �تا�ه تحت  التدقی� �ظهر

" وقد یداني الشيء : وذ�ره في موضع آخر في قوله 2" اللف� المختلف ومجاز المعاني": عنوان
مثل ما في  القرآنوفي ،  ینسب إل�ه ل�علم العامة قرب ما بینهماول�س من جنسه ولا، الشيء

   �3لام العرب من اللف� المختلف ومجاز المعاني"
  . ومن �ل هذا �ظهر �طلان رأ� ابن ت�م�ة من أن المجاز لم �ظهر قبل المائة الرا�عة

الشيء  و�یف �ان ین�ر ابن ت�م�ة شیئا غیر موجود فالإن�ار دلیل على الوجود ولا ین�ر
ودلیل آخر وهو قول الجاح� �المجاز وهو من أئمة الب�ان ولا �قدح في . إلا اذا ظهر واشتهر

  : فقد جاء في الب�ان والتبیین، لأن الشأن في الدلیل، هذا �ونه معتزل�ا
  4لا �منع�م سوء ما تعلمون منا أن تقبلوا أحسن ما تسمعون منا"، "أیها الناس

  : عل� الجاح� على قول الشاعر

                                         
  26ص، 2م. س ج - 1
  29ص، 2م. س ج -2
  . 29ص، 2م. س. ج 3
  . 179ص 1ج، 1968د. �/، دار اح�اء التراث العر�ي بیروت، الب�ان والتبین، الجاح� 4
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، �قوله "وجعل المطر ��اء من السحاب على سبیل الإستعارة وتسم�ة الشيء �اسم غیره
هـ و�تا�ات الجاح� ملیئة �الحدیث عن المجاز وهو  255ووفاة الجاح� في  1اذا قام مقامه"

  . من أئمة ال�لاغة
"هذا مجاز : وقال 20" إنما �أكلون في �طونهم نارا" النساء/: وعل� على قوله تعالى

  . آخر"
  : الكر�م القرآنأمثلة من مجاز 

  . 230تى تن�ح زوجا غیره" ال�قرة/" فإن طلقها فلا تحل له من �عد ح: قال تعالى
ولا یؤول إلى زوج إلا �عد الفقد أ� ، "زوجا" فیها مجاز لأنه سماه زوجا وهو ل�س �ذلك

" و�م قصمنا من قر�ة : إن هذا مجاز مرسل علاقته اعت�ار ما ��ون و�ذلك في قوله تعالى
ففیها مجاز ، وإنما أهل فالقر�ة لا تظلم �11انت ظالمة وأنشأنا �عدها قوما آخر�ن" الأنب�اء/

  . مرسل علاقته الم�ان�ة وهلم جرا
ومن أقوال الشافعي في الرسالة نستشف أنه �ان یدرك أن في �لام العرب مجازا وأنهم 

  . �2انوا یتوسعون في �لامهم" ولسان العرب أوسع ألسنة مذه�ا وأكثر ألفاظا"
استعمالات أخر� غیر ما وضعت له ف�لمة "أوسع ألسنة" دلیل على خروج الألفا� إلى 

  . في المعاجم
ومعروف أن المصطلح لا �ظهر إلا �عد أ�حاث تمهد ، وهذا إدراك للمجاز �غیر تسمیته

: و�قرر الامام الشافعي أن الجاهل لأسالیب العرب لا �م�نه تفسیر �لام الله عز وجل �قوله. له
وعلى هذا الأساس  3د جهل لسان العرب"أح -القرآن -" إنه لا �علم من إ�ضاح جمل علم الكلام

  . بله تأو�له القرآنلمن أراد تفسیر  اً أص�ح إتقان اللغة العر��ة ضرور�
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على ما تعرف من معانیها و�ان ما تعرف من ، "إنما خاطب الله ��تا�ه العرب بلسانها
وهذا النص دلیل قاطع على أن الشافعي رحمه الله �ان یدرك أن في ، 1معانیها اتساع لسانها"

الكر�م وفي �لام العرب اتساعا في الأسلوب أ� ف�ه مجاز وإن لم یذ�ره �اسمه بل �اسم  القرآن
  . "الاتساع"

لا ، وقد ذهب قوم إلى أن الكلام �له حق�قة": فإنه �قول، وإذا انتقلنا إلى ابن الأثیر
   2و�لا هذین المذهبین فاسد عند�" !  رون إلى أنه �له مجاز لا حق�قة ف�هوذهب آخ، مجاز ف�ه

فلم �شت� �ما فعل ابن جني وإنما توس� في موقفه ، فابن الأثیر وقف موقفا معتدلا
المخلوقات �لها تفتقد إلى أسماء �ستدل بها : �أن أقول " وتحر�ر ذلك: قوله، وتوض�ح ذلك

ضرورة لابد منها فالاسم  وهذا �قع، أجل التفاهم بین الناسمن ، ل�عرف �ل منها �اسمه، علیها
  . 3فإذا نقل إلى غیره صار مجازا"، الموضوع بإزاء المسمى هو حق�قة له

، وراح یوضح �لامه �أمثلة من مثل الشمس وال�حر فالشمس هو هذا الكو�ب المعروف
لى وجه جمیل مل�ح �ان فإذا نقل لف� "الشمس" إ، و�ذا ال�حر هو هذا التجمع المائي المالح

  . و�ذلك ال�حر إذا أطل� وأر�د �ه الرجل الجواد صار مجازا، مجازا
ووضح ابن الأثیر رأ�ه انه لابد بین الحق�قة والمجاز من ر�نین هما النقل والجامع وعزا 

ومما استشهد �ه قول الرسول صلى الله ، ذلك إلى الأد�اء الذین توسعوا في الأسالیب العر��ة
ولكنه نقل إلى الحرب ، " الآن حمي الوط�س" فالوط�س في الأصل هو التنور: سلمعل�ه و 

وقد رأ� أن الحرب إذا استعرت لا �عبر ، والرسول صلى الله عل�ه وسلم أفصح من نط� الضاد
  . عنها إلا وصفها �التنور
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فقد أدرك أن في �لام العرب اتساعا ، أما الشافعي فإنه من فقهاء اللغة وهو الشاعر
فأبوا ، " حتى اذا أت�ا أهل قر�ة استطعما أهلها: ومن أمثلة ذلك توض�حه لقوله تعالى، أ� مجازا

  . 77أن �ض�فوهما" الكهف/
واضح أن الاستطعام لا . 1" في هذه الآ�ة دلالة على أنهما لم �ستطعما أهل �ل القر�ة"

  . أ� إنه جاء عاماً وأر�د الخاص، یخص أهل القر�ة �لهم وإنما �عضهم
" �ا : ومن الأمثلة أ�ضا التي توضح أن الإمام الشافعي �ان یدرك تفسیر لقوله تعالى

أیها الناس ضرب مثل فاستمعوا له إن الذین تدعون من دون الله لن یخلقوا ذ�ا�ا ولو اجتمعوا 
و�یَن عند أهل العلم بلسان . " فمخرج اللف� عام على الناس �لهم: قال الإمام، 73له" الحج/

لأنه لا یخاطب بهذا إلا ، منهم أنه إنما یراد بهذا اللف� مخرج �عض الناس دون �عضالعرب 
وغیر ال�الغین ممن  من یدعو من دون الله إلها" لأن فیهم من المؤمنین المغلو�ین على عقولهم

  . 2"إلهالا یدعو معه 
لف� لأن ، فتخص�ص لف� الناس قادت إل�ه القر�نة الصارفة عن إرادة المعنى الظاهر

  . وهذا ما لم تقصده الآ�ة، الناس جنس عام �شمل �ل الأفراد
  !وهذا �له خروج إلى المجاز

والتي تدلل على معرفته �المجاز إستشهاده �قوله ، ومن الأمثلة التي ضر�ها الإمام
" وإسئلهم عن القر�ة التي �انت حاضرة ال�حر إذ �عدون في السبت إذ تأتیهم �ذلك : تعالى

" فابتدأ جل ثناؤه ذ�ر الأمر �مسألتهم : وفیها �قول 163انوا �فسقون" الأعراف/نبلوهم �ما �
، إذ �عدون في السبت دل على أنه إنما أراد أهل القر�ة: فلما قال، عن القر�ة حاضرة ال�حر

وإنما أراد �العدوان أهل ، ولا في غیره، لأن القر�ة لا تكون عاد�ة ولا فاسقة �العدوان في السبت
  . 3الذین �لاهم �ما �انوا �فسقون"القر�ة 
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أما أحمد بن حنبل فقد قال �المجاز وذلك في قوله إن "أنا ونحن" هي من التعبیرات 
" ومن المسلمات عند علماء الأمة التي لا تحتاج : قال رحمه الله، التي لم ترد على حق�قتها

ل نفسه منزلة الجماعة إنما هو منز ، في إث�اتها إلى دلیل أن الواحد المتكلم �ص�غة الجمع
وأجراها على نفسه مجازا لأن الواحد لا ��ون جماعة أبدا ، فاستعار الص�غة الموضوعة لهم

وتخر�ج الكلام على المجاز حین یجر� الله على نفسه أولى وأحو� لما ف�ه من نفي التعدد 
  . 161" یوم ن�طش ال�طشة الكبر� إنا منتقمون" الدخان/: المتوهم في مثل قوله تعالى

فلا �م�ن حمل "إنا" على التعدد لأن الله واحد لا یتعدد ولذلك وجب حملها على غیر 
  . ظاهرها

" صرف اللف� عن ظاهره إذا منع مانع من : ومن هنا ذهب ابن الجوز� الى أنه یجب
لأن حمل الألفا� الدالة على التشب�ه والتجس�م على ظاهرها یلزم التجس�م  2إرادة المعنى الحق�قي"

وهو محال في ح� الله تعالى فالخطاب على هذه الصورة جاء لتدر�ه عقول ال�شر القاصرة 
" ان من : التي لا تدرك ما هو غائب إلا �ما هو حاضر أمامها ولذلك قال ابن الجوز� أ�ضا

یجر� الألفا� على ظواهرها في �عض النصوص المتعلقة �أسماء الله وصفاته یلزمه التشب�ه 
وقد ذهب ابن الجوز� إلى أن هؤلاء قد أخطأوا لأنهم  3دعى أنه من أهل السنة"والتجس�م وإن ا

  . 4وهي التمسك �ظواهر الألفا�"، "أثبتوا العقائد �أدلة غیر قطع�ة
وقد ، فهو ملازم له، و�تضح من هذا أن ابن ت�م�ة لم �ستطع أن یتملص من المجاز

ر� فالألفا� إما أن تستعمل ف�ما عرفت تعق�ه محمد أبو زهرة فوجد أنه �قول �ه من حیث لا ید
وإذا صرفت عن هذا خرجت إلى ، والقدم للعضو المعروف و�ذلك اللسان، �ه �الید للجارحة
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فالمجاز . أ� تجوز بها واستعملت في معنى غیر الذ� وضعت له 1معنى آخر أ� إلى المجاز
  . ملازم له في ح�اته، مراف� للإنسان في تعابیره
ت�م�ة رافضا للمجاز مصرا على أن مذهب السلف هو إجراء الألفا� ومع ذلك �قي ابن 

على ظواهرها مع تنز�ه الله س�حانه وتعالى عن التجس�م والمشابهة یتلمس المعاني التي تلی� 
  . الصفاتو  �ه في الذات
لا في ذاته ، فإن الله ل�س �مثله شيء، " القول في الصفات �القول في الذات: �قول

فالذات متصلة �صفات ، ولا في أفعاله فإذا �انت له ذات لا تماثل الذوات حق�قة، ولا في صفاته
  . 2حق�ق�ة لا تماثل سائر الصفات"

فإنه قال بإ�عاد العوام عن الخوض في تأو�ل المجاز ودعا إلى ، أما أبو حامد الغزالي
من هذه  أن �ل من بلغه حدیث، وهو الح� عندنا، " حق�قة مذهب السلف: وقال، التسل�م �ه

، ثم الاعتراف �العجز ثم التصدی�، التقد�س: الأحادیث من عوام الخل� یجب عل�ه س�عة أمور
   3ثم الإمساك ثم الكف ثم التسل�م لأهله"، ثم الس�وت

: و�بدو أن هذا نشر لإجا�ة الإمام مالك رضي الله عنه لما سئل عن الاستواء فأجاب
  . الكیف مجهول والسؤال عنه بدعةو  إنه معلوم
  . و�تضح مما سب� أن السلف �انوا على مذهبین في هذا 
مذهب حمل الألفا� على ظواهرها دون تأو�ل مع تنز�ه الله س�حانه تعالى عن  -1
  . المشابهة
  . مذهب �ان بین التوقف والتأو�ل وعلى رأس هؤلاء أبو حامد الغزالي وابن الجوز�  -2

  : الصفاتوما �م�ن استنتاجه من هذه الآراء في آ�ات 
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التوقف عن الخوض في تأو�ل آ�ات الصفات حتى لا نقع في التعطیل والقاعدة  -1
  . في هذا العمل �قول مالك في الاستواء

، ولكنها لا تش�ه ید ال�شر العمل �ظاهر الالفا� في �عض الآ�ات فلله ید �ما قال -2
  . خل في علم الغیبلأن هذا ید وهذا المذهب �فوض العلم � في حق�قة ما وصف �ه نفسه

والمشهور أن ، التأو�ل �صرف اللف� عن إرادة الظاهر إلى معنى یلی� �ا� تعالى -3
التأو�ل للخل� دون السلف ولكن یبدو مما سب� أن �عض السلف قال �التأو�ل لأنه حتم�ة في 

  . �عض الأح�ان
وانما هي ، ع�ةومما اعتمد عل�ه ابن ت�م�ة في نف�ه للمجاز "إن�اره أن تكون اللغة وض

   1. وهذا ینافي طب�عتها و�خالف علماء اللغة، إلهام من الله
وال�احثون القدامى أنفسهم قد أدر�وا حق�قة الوضع الأول والخروج عل�ه یدل على ذلك 

. أنهم �انوا �شیرون إلى أن هذا أصله �ذا وعندما ��ون اللف� قد خرج عن المعنى الأصلي
  : اس ال�لاغةومن أمثلة ذلك ما جاء في أس

وإبل مخ�سة مح�سة للنحر أو للقسم ، وجوزة خائسة، ولحم خائس، تغیَر: " خاس اللحم
أ� أن العرب استخدمت  2إذا ن�ث وأخلف"، خاس بوعده و�عهده: ومن المجاز. لا تسرَح

، فالسب� للمعنى الأصلي، ثم تجاوزت ذلك إلى المجاز، الالفا� على حق�قة ما وضعت له أولا
ومن الأدلة على وقوع المجاز ول�س لابن ت�م�ة  المعنى المجاز� لغرض من الأغراضثم �أتي 

  . إن�اره استعمال �لمة "رأس" في موضعین مختلفین
   6وأمسحوا برؤوس�م " المائدة/. . . ": قال تعالى -1
: وقال النبي صلى الله عل�ه وسلم لمعاذ بن جبل رضي الله عنه في حدیث طو�ل -2

 رأس الأمر الإسلام: قال، رأس الأمر وعموده وذروة سنامه؟ قلت بلى �ا رسول" ألا أخبرك ب
  . وذروت سنامه الجهاد"، وعموده الصلاة

                                         
  . 86ص، 2الكر�م ج القرآنغة و المجاز في الل، ینظر عبد العظ�م المطعني 1
  ، 2000د. � /، بیروت، دار الف�ر للط�اعة والنشر والتوز�ع، هـ) أساس ال�لاغة538(ت، جار الله الزمخشر�  2

  . 179ص 
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  فهل دلالة �لمة "الرأس" في الآ�ة الكر�مة والحدیث الشر�ف س�ان؟
ــدل على العــــإن "الرأس" في الآ�ة الكر�مة ی ــي الحـــروف وفــــضو المعـ ــدیث الشـ ه ـــلر�ف ـ

  . دلالة معنو�ة
ضرورة تفرضها طب�عة اللغة الإنسان�ة وهو وسیلة فن�ة �حق� بها الإنسان ، إذن، فالمجاز

  . ما لم �حققه بلغته العاد�ة
بل ولدت �ل لفظة ، إن شیخ الاسلام" أن�ر أن ��ون للغة وضع متقدم على الاستعمال

   1منها"من ألفا� اللغة مستعملة ساعة ولدت في المعنى المراد 
أو     ظة أولا ــاد اللفــولكن نظرا إلى أن الحاجة إلى الاستعمال هي التي دعت إلى إیج

  . ولما لم تستطع التعبیر عن خوالج النفس الإنسان�ة ولدت الحاجة إلى المجاز، اللغة
وه�ذا فالكلمة في أول استعمال لها حق�قة وحین تستعمل استعمالا ثان�ا بینه و�ین 

ووجدت في الس�اق قر�نة ترجح أو توجب الأخذ �معنى الاستعمال  الأول صلة معتبرةالاستعمال 
  . 2الثاني دون الأول �ان المجاز لا محالة"

  : قسوة ابن ت�م�ة على مخالف�ه
لقد أنسته الأس�اب التي دفعته إلى إن�ار المجاز الإعتدال والأنصاف في الأح�ام على 

"فإن أكثر ضلال أهل البدع جاء ، حق�قة ومجاز �اطل فهو یر� أن تقس�م اللغة إلى، خصومه
ولا ��ون ، فإن صاروا �حملون �لام الله ورسوله على ما یدعون أنه دال عل�ه، من هذا السبب

برأیهم ومعقولهم  القرآن�فسرون  وأخذوا، الأمر �ذلك و�جعلون هذه الدلالة حق�قة وتلك مجازا
السنة ولا على إجماع السلف وآثارهم ولا على �تب ولا �عتمدون على  وما تأولوه من اللغة

و�تب الكلام التي وضعها ، واللغة وعلى �تب الأدب وإنما �عتمدون على العقل، التفسیر المأثورة
" أكثر ما یخطئ الناس من جهة التأو�ل : ولهذا �ان الإمام أحمد بن حنبل �قول رؤسائهم
  . 3والق�اس"
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" �أن تقس�م الكلام إلى حق�قة ومجاز : أقوالهم محولاً تفنیدو�ناقش ابن ت�م�ة آراء مخالف�ه 
، لأن الذ� یدل �اطلاقه �لا قر�نة، وإن صح فهو دلیل ضد�م لأن الحق�قة هي اللف�، �م �صح

  . المجاز إنما یدل �قر�نة"
وأما في العصر . الكر�م القرآنعنده یجوز نف�ه فلا وجود له في ، وما دام المجاز

الشنق�طي  نالكر�م هو الشیخ محمد الأمی القرآنمن قال بنفي المجاز في  الحدیث فإن أشهر
هـ) وهو لم یخرج عن آراء ابن ت�م�ة إذ یدل على نف�ه للمجاز �أن أوضح 1393 -هـ1305(

و��ون ناف�ه ، یجوز نف�ه إجماع القائلین �المجاز على أن �ل مجاز القرآندلیل على منعه في 
   1صادقا في نفس الأمر"

مجازا أن  القرآنرتب على الكلام نتیجة أخر� مفادها أنه " یلزم من القول �أن في و�ت
وقد تقدم نفي هذه الأقوال  2"القرآنولا شك أنه لا یجوز نفي شيء من ، ما یجوز نف�ه القرآنفي 

  . وأش�اهها
و�ل ، یجوز نف�ه القرآن"لا شيء من : و�حاول الشیخ اقناع القارء على طر�قة المناطقة

   �3مجاز" القرآنلا شيء من : مجاز یجوز نف�ه ینتج
  : تعلی�

والنفي ، "یبدو أن الشیخ لم یلتفت لل�لاغین والنقاد وإنما اعتمد على قول الأصولیین 
لأنه لا أحد �قول إن  �ما هو معلوم منصب على إرادة الحق�قة ول�س على المعنى المجاز� 

فالنفي وقع على �ونه أسدا ، المقصود فلان شجاعفي قولنا "فلان أسد" أنه أسد حق�قة وإنما 
  . حق�قة

و�التالي فإن ، ومن هنا فإن ما بنى عل�ه الشیخ من استدلال لنفي المجاز غیر صح�ح
وقد حاول الشنق�طي أن یدفع جواز المجاز �شواهد من . الكر�م وارد القرآنوقوع المجاز في 

  . 77جدارا یر�د أن ینقض فأقامه" الكهف/" فوجدا فیها : قال تعالى ومنها، الكر�م القرآن
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  . 333ص ، م. س 2
  . 333ص، م. س 3
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  24" الإسراء/. . . واخفض لهما جناح الذل من الرحمة
  82" یوسف/. . . "واسأل القر�ة التي �نا فیها

فلا مانع ، ول�ست مجازات، یذهب الشیخ الى أن الألفا� مستعملة في حقائقها اللغو�ة
: و�ستدل �قوله تعالى، ا لا �علمه ال�شرللجمادات م ما لأن الله �علم، من حملها على حق�قتها

  . 44ولكن لا �فقهون تسب�حهم" الاسراء/، " وإن من شيء إلا �س�ح �حمده
و�ذا تسل�م الحجر ، ین جذع النخلة للرسول صلى الله عل�ه وسلمنوقد ثبت في الأثر ح

، م�ة"� م عليلعرف حجرا �ان �سلأ"اني : في قوله في م�ة على النبي صلى الله عل�ه وسلم
ولكن أین نحن من ، فلا مانع من أن �علم الله ذلك من تلك الجماعات و�ذلك رسوله الكر�م

رادها الله وأجراها في وقت التحد� على أید� أخوارق ومعجزات  هذهإن ، أصحاب الرسالات
  . أنب�ائه

   فهل سمع أحد غیر النبي تسل�م الحجر عل�ه؟
  المجاز والتأو�ل: 

  ما علاقة المجاز �التأو�ل ؟ 
  الكر�م ؟ القرآنیلجأ الإنسان إلى المجاز ؟ ما وظ�فته في  اذالم
 . 1"إن ثمة نموذجا معرف�ا �امنا وراء �ل قول أو ظاهرة إنسان�ة" -

  . 2والمجاز من فعل "جاز الشيء" �معنى تعداه
أ� إن المجاز ، فاستعمال اللغة المجاز�ة قد �ضفي جمالا وقوة وتأثیرا على المعنى

أ� إنه ز�نة ، وهذا ما �انت تتغ�اه ال�لاغة العر��ة، إضافات تحسین�ة ول�س جزءا من الحق�قة
لكن �م�ن النظر إل�ه على أنه جزء من ، �ما �ان �حدث في عصر الانحطا� مثلالفظ�ة، 

إدراك الحق�قة أ� "إن استخدام المجاز أمر حتمي في معظم عمل�ات الإدراك والإفصاح 
  . 3صا تلك التي تتناول الظواهر التي تتسم �قدر عال من التر�یب"خصو 

                                         
  . 5ص، 2006 /�2، القاهرة، دار الشروق ، اللغة والمجاز (بین التوحید ووحدة الوجود)، عبد الوهاب المسیر�  - 1
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غیبي إلا �ما هو ، وفي اعتقاد� أن الإنسان یلجأ للمجاز لأنه لا یدرك ما هو معنو� 
وقد �عود هذا لضعفه في ، وهذا نظرا لطب�عته التكو�ن�ة فهو م�ون من مادة وروح، ماد�

  الإدراك. 
وقد یلجأ إلیها طواع�ة ، أدب�ة قد تضطره الظروف إلیها فن�ة، إن المجاز ظاهرة إنسان�ة

فالعر�ي في عصور الانحدار حینما �ان مهمشا ل�س له من لب الح�اة إلا القشور عبر عن 
هذا بتلك الزخارف اللفظ�ة في إبداعه و�أنه �ان �عوض ما فقده من الح�اة بتلك البد�ع�ات 

�تاب العبر ودیوان المبتدأ والخبر في أ�ام العرب بدءا من العناو�ن المموسقة المسجوعة �ـــ: "
فهذه الزخارف اللفظ�ة ، والعجم والبر�ر ومن عاصرهم من ذو� السلطان الأكبر) لابن خلدون 

والإنسان منذ ، التي طغت في عصر الانحطا� تخفي وراءها معاني تحتاج إلى فك رموزها
اد� �ما حدث عند الیونان الذین القد�م وهو �حاول المحافظة على ما هو معنو� �ما هو م

لحاجتهم لتلك  حافظوا على آلهتهم وأ�طالهم بتماثیل منحوتة من الحجارة وغیرها وما هذا إلا
  الكائنات وما تحمل من ق�م ولرغبتهم في استمرار تلك الق�م في ح�اتهم. 

� والحر�ة العامة للمجاز هي "ر�� العنصر الماد� للمجاز �عناصر معنو�ة مر��ة ور�
ما هو معروف وما هو محسوس عالم الشهادة �ما هو غیر معروف وغیر محسوس عالم 

حتى یتم التقر�ب بین عالم الغیب وعالم الشهادة فالإنسان �ع�ش في عالم الشهادة ولابد ، الغیب
أ� "إن المجاز اللغو� هو أداة الإنسان للتعبیر عن أف�ار ورؤ� مر��ة ، 1له من عالم الغیب"

  . 2تعبیر عنها إلى بهذه الطر�قة"لا �م�ن ال
  
  

                                         
  . 17ص ، م. س - 1
  . 17ص ، م. س - 2
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  الصورة المجاز�ة: 
أو حتى أن �عبر عن م�نون ، هي "وسیلة إدراك�ة لا �م�ن للمرء أن یدرك واقعه دونها

  1فالصورة المجاز�ة هي جزء أساسي من عمل�ة الإدراك"، نفسه إلا من خلالها
ودافع له �ي ، الكر�م محرك للعقل الإنساني القرآنولهذا فإن ما ورد من مجاز في 

، وقد جاء مخاط�ا العرب بلغتهم وعلى قدر عقولهم، یؤوله تأو�لا یتس� مع الرؤ�ة الإ�مان�ة
  من مجاز �ملأ �تب ال�لاغة ولا فائدة من تكراره هنا.  القرآنوتأو�ل ما ورد في 

ر�یب أو إلى حوش�ة الألفا� وإنما إلى الت، وقد لا �عود الإغراب في التعبیر إلى المجاز
وقد ترجع الصعو�ة ، الأمر الذ� یجعلها تعتاص على الفهم، أو اشتراكها مع أخر في المعنى

إلى مخالفة التر�یب المألوف �قول الشیخ ال�شیر الإبراه�مي في الش�اب الجزائر�: "أتمثله 
ا الرجل قبل مقداما على العظائم في غیر تهور محجاما عن الصغائر في غیر جبن مقدر 

  . 2"جاعلا أول الف�ر آخر العمل، الخطو
وقد أخذ هذا من أدب ، والشیخ معروف بتراثیته في التعبیر وتمس�ه �التعابیر الفص�حة

فقد سئل أحدهم ما معنى قول الح��م: "أول الف�رة آخر العمل وأول العمل ، الكاتب لابن قتی�ة
إني صانع لنفسي �نّا فوقعت ف�رته على السقف وأجابهم "مثل هذا �مثل رجل قال  3آخر الف�رة"
وأن ، على أس وأن الحائ� لا �قوم إلا، فعلم أن السقف لا ��ون إلا على حائ�، ثم انحدر

، ثم �الأس ثم �الحائ� ثم �السقف، الأس لا �قوم إلا على أصل ثم ابتدأ في العمل �الأصل
لقد قلد الشیخ هذه التر�ی�ة الغر��ة  4وآخر عمله بدء ف�رته"، ف�ان ابتداء تف�ره في آخر عمله

  الأمر الذ� أر�ك القار� لأنها سلكت طر�قا عو�صا في الإفصاح. 
للوقوف حتاج إلى إعمال العقل و�ثیر منها �والصورة المجاز�ة �ثیرة في تراثنا الأدبي 

دلالتها و�خاصة وقت انتاجها ففلان �ثیر الرماد �نا�ة أص�حت مبتذلة ولكنها �انت على 

                                         
  . 18ص ، م. س - 1
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یتقصد المعنى ، إذن، جمیلة ت�عث على التف�یر لفك شفرتها والوصول إلى دلالتها. فالتأو�ل
، ومن خلال التأو�ل �م�ن الوصول إلى المعنى الخفي وأكثر ما تردد �تب ال�لاغة المستور

  قول أبي ذئیب الهذلي: 

استعارة  ←إن التحلیل ال�لاغي الكلاس��ي لا یتعد� إجراء الاستعارة في (المن�ة) 
ولكن لا تتجاوز �تب ال�لاغة أنشبت أضفارها) (م�ن�ة أصل�ة والقر�نة الصارفة أو المن�عة هي 

إلى الشطر الثاني إذ إن استعمال التم�مة یدل على أن الثقافة السائدة في المجتمع تعتقد أن 
  إ�عاد الشرور یتم �التمائم وفي هذا خلل في العقیدة الصح�حة.

  
   

ــن�ة إذا ـــــــبت المـــــــــــــ ــــ ــا أنشـــــــــــ ــــ ــــ ــــنفع لا تمـــــــــــــــــــــــــــ�مة �ل ألفیــــــــــــــــــــــــــــــت  أظفـــــــــــــــــارهـــ  تـــــــــــــ
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   ومجالاته التأو�ل  محددات :الفصل الثاني
  تعر�ف التأو�ل

رجع وأوّل : آل الشيء یؤول أولاً ومآلا–الرجوع : الأول: "أول: جاء في لسان العرب
صام الدهر فلا صام ولا  " من: وفي الحدیث، ارتددت: وألت عن الشيء، رجعه: إل�ه الشيء

  . 1آل أ� لا رجع إلى خیر"
والمراد �التأو�ل نقل ظاهر . . . فسّره: وتأولهوأوله ، دبّره وقدّره: "وأوّل الكلام وتأوله

�قال ألت . . . اللف� عن وضعه الأصلي إلى ما �حتاج إلى دلیل لولاه ما ترك ظاهر اللف�
ن التأو�ل جمع معاني ألفا� أش�لت بلف� واضح لا إش�ال لشيء أؤوله إذا جمعته وأصلحته ف�أا

عبد  قال، �ه ولا �صح إلا بب�ان غیر لفظهوالتأو�ل تفسیر الكلام الذ� تختلف معان. . . ف�ه
  : الله بن رواحة

  . 2فالیوم نضر��م على تأو�له" نحن ضر�ناكم على تنز�له
  یذهل الخلیل عن خلیله ضر�ا یز�ل الهام عن مقیله
إن التأو�ل هو الوصول  الرجوع والمآل ومنه �م�ن القول، فالأصل في هذا الكلام �له

، اللهم فقّهه في الدین وعلّمه التأو�ل: ولهذا جاء في حدیث ابن ع�اس –من الكلام  إلى ما خفي
  . أ� علمه الاستن�ا� والوصول إلى خفا�ا النصوص

  . 3تفسیر ما یؤول إل�ه الشيء: التأو�ل: �ما جاء في اللسان
ومن هنا فالتأو�ل مأخوذ من الأول أ� الرجوع ف�أنّ المؤول یرد النص أو الكلام إلى 

  . ن المعانيما یتحمله م
، "آل الرع�ة یؤولها إ�الة حسنة: مما �شت� من الأول الفعل آل أ� �معنى ساس الرع�ةو 

یبذل جهده في  ف�لاهما، و�أن من �سوس الرع�ة و�ؤول الكلام س�ان 4حسن الإ�الة" هوو 

                                         
  . 32ص ، 3/1994صادر بیروت طـ دار، 11لسان العرب/، ابن منظور -1
  25ص ، 2000، د �، بیروت، دار الف�ر للط�اعة والنشر والتوز�ع، أساس ال�لاغة، الزمخشر�  -2
  34ص ، س، م، اللسان، ابن منظور -3
  25اس ال�لاغةـ ص أس، الزمخشر�  -4
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ل�صل إلى المعنى ، فالمؤول ی�حث عن المعنى الخفي بدرا�ة، الوصول إلى المعنى المقبول
  . س الرع�ة �قودها بخبرته إلى بر الأمان وهو الهدف المقصودئالمقصود �حن�ته و�ذلك سا

، صرفته: أ�، وقد أوّلته فآل، المعاني تدور حول المآل "وهو العاق�ة والمصیر ف�ل هذه
  . . . ن التأو�ل صرف الآ�ة إلى ما تحتمله من المعانيفانصرف ف�أ
و�ضع المعنى في ، ف�أنّ المؤول �سوّ� الكلام، وهي الس�اسة، أصله من الإ�الة: وقیل

  . 1موضعه"
  : التأو�ل اصطلاحا

هـ) 175فقد أثر عن الخلیل (ت ، معنى التفسیر عند المتقدمین ینصرف إلى��اد التأو�ل 
  . 2تفسیر الكلام الذ� تختلف معان�ه": ل�"التأول والتأو : أنه قال

وَمَا َ�عْلَمُ تَأْوِ�لَهُ  ": هـ) تفسیره لقوله تعالى210لأبي عبیدة (ت  القرآنوجاء في مجاز 
  . 3التفسیر والمرجع": "التأو�ل 07" آل عمران/ إِلا �َُّ 

یَوْمَ َ�أْتِي تَأْوِ�لُهُ َ�قُولُ الَّذِینَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ  هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ تَأْوِ�لَهُ  ": قال في قوله تعالى
  فَهَلْ لَنَا مِنْ شُفَعَاءَ فََ�شْفَعُوا لَنَا أَوْ نُرَدُّ فَنَعْمَلَ غَیْرَ الَّذِ� ُ�نَّا نَعْمَلُ جَاءَتْ رُسُلُ رَ�ِّنَا ِ�الْحَ�ِّ قَدْ 

  ، 53" الأعراف/ قَدْ خَسِرُوا أَنْفُسَهُمْ وَضَلَّ عَنْهُمْ مَا َ�انُوا َ�فْتَرُونَ 
  . 4وتفسیره"هل ینظرون إلاّ ب�انه ومعان�ه : "أ�ّ 

  . 5واحد " "التأو�ل والمعنى والتفسیر: قال هـ) أنه291وأثر عن ثعلب (ت 

                                         
، 1988د � /، بیروت، الم�ت�ة العصر�ة، و الفضل إبراه�مبمحمد أ /تحالقرآن، في علوم  نالاتفا، جلال الدین السیوطي - 1

  . 167ص 
  . 369 /8ج، مادة أول معجم العین، الخلیل بن أحمد الفراهید� - 2
، 1954، 1طـ، القاهرة، مط�عة محمد سامي الخانجي، سز�ینمحمد فؤاد  /تح القرآنمجاز ، أبو عبیدة معمر بن المثنى -3
  . 86ص ، 1ج

  . 216ص ، المصدر الساب� -4
  . 33-11ص ، لسان العرب -5
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هـ) �ستخدم التأو�ل 310فلا فرق عند هؤلاء بین التأو�ل والتفسیر وقد �ان الطبر� (ت 
  . و�قصد التفسیر 1"القول في تأو�ل قوله تعالى": �معنى التفسیر فعند تفسیر الآ�ات �قول

  . 2فإنه التفسیر والمرجع والمصیر"، عنى التأو�ل في �لام العرب"وأما م: و�قول
  . �لمتان مترادفتان، عند الطبر� ، فالتفسیر والتأو�ل 

هو تفسیر الكلام "التأو�ل : قولههـ) إلى المعنى نفسه ��728ة (ت �موقد ذهب ابن ت
  . 3وهذا هو التأو�ل في اصطلاح جمهور المفسر�ن وغیرهم" –أم لم یوافقه  سواء أواف� ظاهره

 ولكن مع مرور الوقت أخذ �ل مصطلح �أخذ له معنى مغایرا للآخر

 : التأو�ل عند المفسر�ن

ما لو  ا"صرف الآ�ة إلى معنى مواف� لما قبله: یر� الزر�شي في البرهان أن التأو�ل هو
  . 4من طر�� الاستن�ا�" تحتمله الآ�ة غیر مخالف للكتاب والسنة، �عدها

  . فموافقة الكتاب والسنة وعدم خروجه عن س�اق الآ�ات قیدان للتأو�ل أو محددان له
"صرف اللف� : وذهب الجرجاني في تعر�فاته إلى المعنى نفسه إذ قال إن التأو�ل هو

  . 5إذا �ان المحتمل الذ� یراه موافقا للكتاب والسنة"، عن معناه الظاهر إلى معنى �حتمله
إذن قد �حمل دلالتین ، فالنص، فعدم الخروج عن الكتاب والسنة من محددات التأو�ل

بإعمال الف�ر إلیها ودلالة خف�ة یتوصل ، دلالة ظاهرة تفهم من ألفاظه م�اشرة هذا هو التفسیر
  . أّ� صرف الآ�ة إلى ما تحتمله من المعاني، التأو�لهو وهذا 

  

                                         
  . 1987، د �، دار المعرفة، محمد بن جر�ر الطبر� القرآن، جامع الب�ان في تفسیر  -1
  . 204ص ، 6ج، المصدر الساب� - 2
  . 35ص ، 5ج، بیروت، دار العر��ة، وترتیب عبد الرحمن بن محمد بن قاسم النجد� جمع، مجموع الفتاو� ، ابن تم�مة - 3
، 1طـ، القاهرة، دار إح�اء الكتب العر��ة، محمد أبو الفضل إبراه�م /تحالقرآن، البرهان في علوم ، بدر الدین الزر�شي -4

  . 150ص  2ج، 1957
 18ص ، س، م، عن حسین حامد الصالح، 50ص ، التعر�فات للجرجاني - 5
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من المعنى أّ� التفسیر یتولى ظاهر 1سیر �اطن اللف�"تف: "التأو�ل: �ما جاء في الإتقان
  . التأو�ل ی�حث في ما خفي منها واستترو  الألفا�

دلالة المجاز�ة ال"التأو�ل هو إخراج دلالة اللف� من الحق�قة إلى : رشد قولهابن ونقل عن 
�سب�ه أو ومن تسم�ة الشيء �شبیهه أو ، من غیر أن یخلّ ذلك �عادة لسان العرب في التجوز

 2دّت في تعر�ف أصناف الكلام المجاز�"ذلك من الأش�اء التي عأو غیر ، لاحقه أو مقارنة
  . فالتأو�ل وف� قواعد العرب في �لامها قید ضا�� عن الز�غ

 : التأو�ل عند الأصولیین

  . 3إن التأو�ل عند الأصولیین یتناول نصوص الأح�ام التكل�ف�ة
ل اللف� على غیر مدلوله الظاهر محهـ) "وهو 631عند الآمد� (ت والتأو�ل الصح�ح 

  . 4منه مع احتماله له بدلیل �عضده"
  : فالتأو�ل عنده قسمان

قسم �اطل وهو صرف اللف� إلى مالا �حتمله ومن غیر دلیل وقسم صح�ح وهو صرف 
  . 5اللف� إلى ما �حتمله بدلیل

ولا �صار إل�ه �ذلك إلا  النص على ظاهره عندما �متنع تفسیروالتأو�ل لا یلجأ إل�ه إلا 
  . لسبب فك الإبهام الملاح� في اللف�

إذن هو "العدول عن المعنى الظاهر من اللف� إلى معنى خفي �حتمله ، فالتأو�ل هنا
  . 6لسبب معین و�دلیل مرجح نقلي أو عقلي أو ��لیهما"

                                         
  . 167ص ، مصدر ساب� -1
، د�، مصر، دار المعارف، تح/محمد عمارة، فصل المقال ف�ما بین الح�مة والشر�عة من الأنصال، ابن رشد أبو الولید - 2

  . 32ص ، 1972
  . 136ص ، 1958، �. د، القاهرة، دار الف�ر العر�ي، ـأصول الفقه، ینظر محمد أبو زهرة -3
  . 50ص ، 3ج، 1985 /�. د، بیروت، دار الكتب العلم�ة، الأح�ام في أصول الأح�ام، مدعلي بن مح، الآمد� 4
  . 20ص ، الكر�م دراسة دلال�ة حسین حامد الصالح القرآنینظر التأو�ل اللغو� في  -5
  . 20ص ، لمرجع الساب�ا -6
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لرسول صلى الله عل�ه وعند هؤلاء لا یجب أن یخرج التأو�ل عن النقل أ� ما أثر عن ا
وسلم من أحادیث أو عن أسالیب العرب ال�لاغ�ة وقد �ستند المؤوّل إلى الدلائل العقل�ة وقد 

  . یجمع بین الأنما� الثلاثة في تأو�ل وواحد
  الفرق بین التفسیر والتأو�ل

  : �م�ن إیجازها ف�ما یلي، ذ�ر العلماء �عض الفروق بین المصطلحین 
: جاء في اللسان، القد�مة تتف� على أن التفسیر هو الكشف والإ�انةتكاد المعاجم 

: والفسر، أ�انه: وفسّره، فسرا –�الضم –و�فسره  -�الكسر-الب�ان فسر الشيء �فسره : "الفسر
  . 1". . . �شف المراد عن اللف� المش�ل: �شف المغطى والتفسیر

  : التفسیر اصطلاحا
و��ان ، المنزل على نبّ�ه محمد صلى الله عل�ه وسلمهو "علم �عرف �ه فهم �تاب الله 

  . 2واستخراج أح�امه وح�مه"، معان�ه
فقد ذهب أبو منصور الماتر�د� (ت ، ف�ه أقوال �ثیرةفأمّا التفر�� بین التفسیر والتأو�ل 

، التفسیر للصحا�ة رضي الله عنهم: "الفرق بین التأو�ل والتفسیر هو ما قیل: هـ) إلى أن333
  . "4والتأو�ل ذو وجوه، والتفسیر ذو وجه واحد �3ل للفقهاءوالتأو 

عند أبي منصور خاص �الصحا�ة لأنهم عا�شوا النبي صلى الله عل�ه ، فالتفسیر إذن
  . فهمه فهو �عتمد على الروا�ةفهم أح� �، نزول الوحي ومناس�اته وسلم وعا�شوا وشهدوا

لمعاني وعدم الجزم �أن المراد منها تحتمله من اما  "أما التأو�ل فهو توج�ه الآ�ة إلى
  . 5هذا المعنى دون غیره"

                                         
  216ص، بیروت، دار صادر، ابن منظور محمد بن م�رم -1
  . 1/13، البرهان، الزر�شي -2
   149ص ، 2ج، المصدر الساب� -3
  . 22ص ، الساب� صدرالم -4
  . 22ص، الساب�صدر الم -5
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إن هذا التعر�ف �شیر إلى قبول تعدد القراءات فهو لا یجزم أن هذا المعنى هو المراد 
أمّا التأو�ل ف�قبل وجوها عدة �ما ، فالتفسیر �حتمل وجها واحدا، �عینه دون غیره من المعاني

  . س�قت الإشارة
"المعنى الذ� هو نتاج  ـیتوصل إل�ه من معان ل�س حقائ� مطلقة فومن هنا فإن ما 

  . �1ل تأو�ل ل�س حق�قة ثابتة ومطلقة"
تأو�ل في "في الألفا� وال: هـ) فیر� أن التفسیر425وأمّا الراغب الأصفهاني (ت 

 والتفسیر �ستعمل فیها وفي، في الكتب الإله�ة أكثره والتأو�ل �ستعمل �تأو�ل الرؤ�ا، المعاني
  . 2غیرها

في حین ی�حث ، حسب هذا التعر�ف ینصرف إلى �شف معاني الألفا�، فالتفسیر إذن
  . استكشاف للمستورو  الجمل إنه �شف للمعني المتوار� خلف، جملالتأو�ل في معاني ال

  . فالتفسیر ینصرف إلى وجه واحد والتأو�ل ینصرف إلى وجوه عدة
  . 3والتأو�ل ذو وجوه"، ذو وجه واحد"التفسیر : وهذا ما قاله أبو هلال العس�ر� 

هـ) فیر� أن التأو�ل لا یرخص إلا للراسخین في العلم والتفسیر "لا 616ال�غو� ( وأمّا
  . 4یجوز إلا �سماع �عد ثبوته من طر�� النقل"

على  فمتوق، إذن، فالتفسیر، وفي هذا تضیی� على التفسیر وحجر على الاجتهاد ف�ه
أ� إن التفسیر یختص �الروا�ة والتأو�ل ، وقف على الفهم العمی�والتأو�ل یت السماع والنقل
استن�ا� المعاني الخف�ة من النصوص وهذا عماده  الأول �عتمد على المنقول، یتعل� �الدرا�ة

أوجز محمد بن جز� والمؤوّل مستن��" ومن هنا ، "المفسّر ناقل: ما ذهب إل�ه الزر�شي من أن
  : السا�قة في الآراءهـ)  741الغرناطي ( ت 

                                         
، 1طـ، الجزائر، منشورات الاختلاف، نحو نموذج تساند� في فهم النصوص والخطا�ات، التأو�ل�ة العر��ة، محمد �از�  -1

  . 14ص ، 2010
 22ص ، س، م، عن حسین حامد الصالح - 2
  . 48ص ، 1973، 6طـ، تونس، لیب�ا، الدار العر��ة للكتاب، الفروق في اللغة، العس�ر� أبو هلال  -3
  . 23ص ، م. س، الكر�م القرآنفي هامش تفسیر الخازن عن التأو�ل اللغو� في  1/12تفسیر ال�غو�  -4
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 . أنهما �معنى واحد .1

 . أن التفسیر للف� والتأو�ل للمعنى .2

الكلام على معنى غیر المعنى الذ� �قتض�ه  لتأو�ل هو حملالتفسیر هو الشرح وا .3
 . 1الظاهر

"إن : للسیوطي القرآن علوم فقد جاء في الإتقان في، ار المفسرون القدامىوعلى هذا س
وتأو�له التحذیر من التهاون . . . رقبته: رصدته: �قال، الرصد أنه من: ر�ك ل�المرصاد" تفسیره

  �2أمر الله والغفلة عن الأه�ة والاستعداد للعرض عل�ه
  . النص أما التأو�ل فیتقصد خفا�اه فالتفسیر لا یتجاوز ظاهر

  : الخلاصة
الدرا�ة ولذلك  عمادهوالتأو�ل ، �عتمد على النقلو ، النصوص إن التفسیر یختص �ظاهر

  . الظاهر إلى أعماق النصوص �حثا عن المعنى الخفي یتجاوز
  الكر�م  القرآندلالات التأو�ل في 

  الكر�م في سور عدة القرآنفي  وردت �لمة "التأو�ل"
 : سورة آل عمران .1

هُوَ الَّذِ� أَنْزَلَ عَلَْ�كَ الْكِتَابَ مِنْهُ آَ�اتٌ مُحَْ�مَاتٌ هُنَّ أُمُّ الْكِتَابِ وَأُخَرُ ": قال تعالى
 ۗ◌  فَأَمَّا الَّذِینَ فِي قُلُوِ�هِمْ زَْ�غٌ فَیَتَِّ�عُونَ مَا تَشَاَ�هَ مِنْهُ ابْتِغَاءَ الْفِتْنَةِ وَابْتِغَاءَ تَأْوِ�لِهِ  ۖ◌ مُتَشَابِهَاتٌ 

رُ  ۗ◌ وَالرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ َ�قُولُونَ آمَنَّا ِ�هِ ُ�لٌّ مِنْ عِنْدِ رَ�ِّنَا  ۗ◌ مُ تَأْوِ�لَهُ إِلاَّ �َُّ وَمَا َ�عْلَ  وَمَا یَذَّ�َّ
  . . 07آل عمران/ "إِلاَّ أُولُو الأَْلَْ�ابِ 

وردت �لمة تأو�له مرتین في الآ�ة السا�قة غیر أن الأولى وردت مضافا إل�ه والثان�ة 
"هو ب�ان المرجع والعاق�ة والمآل : مفعولا �ه لفعل "�علم" فالتأو�ل �ما ��اد یجمع عل�ه أهل اللغة
ب�ان ما تؤول إل�ه معاني أ� . 3وإرجاع النصوص إلى صورتها الماد�ة الخارج�ة الواقع�ة"

                                         
 24س نص ، م - 1
  . 24-11ص ، 1ج، د �، تا د، القاهرة، الكر�م القرآنعن التأو�ل اللغو� في ، محمد بن جز� الغرناطي -2
  . 27ص ، للراغب الأصبهاني القرآنمعجم مفردات  -3
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الله وحده یب�ة إذ تفرد �علمها حقائقها الغ فإن الراسخین في العلم لا �علمون ، ومن هنا، الآ�ات
  . هم قد أعلنوا عجزهم وسلموا بذلك معلنین"آمنا �ه �ل من عند ر�نا"�ما أشارت الآ�ة السا�قةف

لم أنزل الله في �تا�ه الآ�ات المتشابهات وهو هاد ومرشد للناس أو �یف ، والسؤال هنا
  ؟ألا �حول هذا المتشا�ه دون الفهم والهدا�ة، یرشدهم وقد غیّب عنهم حقائقها الغیب�ة

 ینل المؤمنو ل�حفز عق ن هذا �أن الله تعالى قد أنزل هذه المتشابهات�م�ن الإجا�ة ع
. قصد إثارة الفتنة والمرتاب الذ� ی�حث عن المتشا�ه على ال�حث ول�میز بین المؤمن الصادق

  . �ما أنزل �ل من عند ر�نا القرآنأمّا المؤمن الصادق الإ�مان ف�قول آمنت �
 : سورة النساء .2

سُولَ  ": لفظة التأو�ل في قوله تعالىوردت  َ�اأَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطِ�عُوا �ََّ وَأَطِ�عُوا الرَّ
سُولِ إِنْ ُ�نتُمْ تُؤْمِنُونَ �ِ  ِ وَالرَّ وهُ إِلَى �َّ ِ وَالْیَوْمِ وَأُوْلِي الأَْمْرِ مِنُْ�مْ فَإِنْ تَنَازَعْتُمْ فِي شَيْءٍ فَرُدُّ ا�َّ

  . 59النساء/ "ذَلِكَ خَیْرٌ وَأَحْسَنُ تَأْوِ�لاً الآْخِرِ 
وقد وردت في س�اق الأمر �طاعة  "أحسن"سم التفضیل ت تمییزا لاف�لمة "تأو�لا" جاء

وتكرار فعل "أط�عوا الله وأط�عوا الرسول" یدل على ، الله ورسوله وأولى الأمر من المؤمنون 
  . شرع هللالأمر فمرت�طة �التزامهم �ة أولى استقلال�ة الرسول في الطاعة وأمّا طاع

إذن عدم الخوض في الغیب�ات التي لا یدر�ها العقل وإنما علمها عند ، فأحسن التأو�ل
  . الله فق�

 : سورة الأعراف .3

لْنَاهُ عَلَىٰ عِلْمٍ هُدً�  ": وردت �لمة "التأو�ل" في قوله عزوجلّ  وَلَقَدْ جِئْنَاهُمْ ِ�ِ�تَابٍ فَصَّ
یَوْمَ َ�أْتِي تَأْوِ�لُهُ َ�قُولُ الَّذِینَ نَسُوهُ مِنْ قَبْلُ قَدْ جَاءَتْ ، هَلْ یَنْظُرُونَ إِلاَّ تَأْوِ�لَهُ  وَرَحْمَةً لِقَوْمٍ یُؤْمِنُونَ 

قَدْ خَسِرُوا ، شُفَعَاءَ فََ�شْفَعُوا لَنَا أَوْ نُرَدُّ فَنَعْمَلَ غَیْرَ الَّذِ� ُ�نَّا نَعْمَلُ  رُسُلُ رَ�ِّنَا ِ�الْحَ�ِّ فَهَلْ لَنَا مِنْ 
لقد جاءت "تأوله" الأولى مفعولا . . 53-52الأعراف/ " أَنْفُسَهُمْ وَضَلَّ عَنْهُمْ مَا َ�انُوا َ�فْتَرُونَ 

  . وتأوله الثان�ة فاعلا، �ه
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نة لهم ی�ین مبأنها تحدثت عن العقیدة ودحضت حجج المشر سورة نجد الو�العودة إلى 
ولذلك جاءت لهم بب�ان �عض المشاهد ، رة إ�اهم من الكذب عل�ه تعالىذآلاء الله علیهم ومح

لابن  القرآنجاء في تفسیر غر�ب . واقع�ة مخ�فة مشاهدوهي ، التي ستحصل لهم یوم الق�امة
ون إلا عاقبته یر�د ما وعدهم الله من أنه �ائن یوم قتی�ة "هل ینظرون إلا تأو�له" أ� هل ینتظر 

  . �أتي تأو�له یوم الق�امة
ولهذا فالتأو�ل الوارد في الآ�ة یدل على رد المعاني المخبرة عن مشاهد یوم الق�امة إلى 

أّ� إن التأو�ل ، حق�قتها الواقع�ة التي ستحدث فعلا في ذلك الیوم المفزع الذ� س�ع�شه الناس
وإظهار ما سیؤول إل�ه هذا المصیر في صورة ، في ب�ان مصیر الأمة یوم ال�عثمحصور ، هنا

  . هي عاق�ة ونها�ة ما س�حدث في ذلك الیوم، فالعبرة إذن، محسوسة
 : سورة یونس .4

ثْلِهِ  ۖ◌ أَمْ َ�قُولُونَ افْتَرَاهُ  ": جاءت لفظة التأو�ل فاعلا في قوله تعالى قُلْ فَأْتُوا ِ�سُورَةٍ مِّ
ِ إِن ُ�نتُمْ صَادِقِینَ  ا َ�أْتِهِمْ ، وَادْعُوا مَنِ اسْتَطَعْتُم مِّن دُونِ �َّ بَلْ َ�ذَّبُوا ِ�مَا لَمْ ُ�حِ�طُوا ِ�عِلْمِهِ وَلَمَّ

لِكَ َ�ذَّبَ الَّذِینَ مِن قَبْلِهِمْ ، تَأْوِ�لُهُ    . 39-38سورة یونس/  " فَانظُرْ َ�یْفَ َ�انَ عَاقَِ�ةُ الظَّالِمِینَ ، َ�ذَٰ
عوا �ذ�ا أن هذا لأن الكفار قد ادّ ، إن فعلي "أتوا" و"ادعوا" غرضهما ال�لاغي التحد�

�أتوا �سورة مثله إن  �أنولذلك تحداهم الله تعالى ، رسول صلى الله عل�ه وسلمالمن عند  القرآن
إذن تبین ، ة التأو�لوأن العذاب آت لا محالة فدلال، فالس�اق س�اق تهدید ووعید، �انوا صادقین

  . ي ولا �صح تكذی�هوح القرآنأن 
 : سورة یوسف .5

�عبر وهو ما ، التأو�ل الوارد في سورة یوسف قائم على تفسیر الرؤ�ا وتأو�ل الأحادیث
لِكَ یَجْتَبِ�كَ رَ�ُّكَ وَُ�عَلِّمُكَ مِنْ تَأْوِ�لِ الأَْحَادِیثِ وَُ�تِمُّ  ": عن معرفته �علم التأو�ل قال تعالى وََ�ذَٰ

هَا عَلَىٰ أَبَوَْ�كَ مِنْ قَبْلُ إِبْرَاهِ�مَ وَإِسْحَاقَ  عَلِ�مٌ إِنَّ رَ�َّكَ ، نِعْمَتَهُ عَلَْ�كَ وَعَلَىٰ آلِ َ�عْقُوبَ َ�مَا أَتَمَّ
  6یوسف/. " حَِ��مٌ 



 اما   دات وا و  

~ 57 ~ 

أَكْرمِي مثواهُ عسى  هُ مْرأتاشْتَرَاهُ مِنْ مِصْرَ لاِ وَقَال الّذ�  ": وقال تعالى في السورة نفسها
نَّا لِیُوسُفَ فِي الأْرضِ وَلِنُعّلَّمَهُ مِنْ تَأوْ�ل الأَْحَادیِثِ وَالله  أَنْ یَنْفَعَنَا أوْ نَتَّخِذَهُ  وَلداً وََ�ذَلِكِ مَ�َّ

  . 21" یوسف/  غَالبٌ عَلَى أَمْرِهِ وَلكِنَّ أكْثَرَ النَّاس لاَ َ�عْلَمُونَ 
لأن الله س�حانه وتعالى علّمه تأو�لها ، یوسف، هنا، إن تأو�ل الأحادیث قد اختص �ه

  : وقد �شف بتأو�له لها محطات ح�اته، فمعجزته عل�ه السلام هي تأو�ل الأحادیث
الذ� طلب منه أن ��تم سر الرؤ�ا وألا �طلع ، یوسف في طور الطفولة مع والده .1

 . إخوته على ذلك

وجود یوسف في مصر �عد شراء العز�ز له وحث الزوجة على إكرامه وحسن  .2
 . معاملته

 . وجوده في السجن وتأو�ل الرؤ�ا لصاحب�ه المسجونین معه .3

 . تأو�ل رؤ�ا الملك وإخراجه من السجن .4

 . طفل تحقی� رؤ�اه التي قصها على والده وهو .5

 . إكرام والد�ه .6

 . حمد یوسف � ودعاؤه أن یتوفاه مسلما و�لحقه �الصالحین .7

تي �انت ستقع لیوسف هي الإخ�ار عن الأمور الغیب�ة ال، فالدلالة من التأو�ل هنا
قد تحمل دلالات لا �علمها إلا الله أو من خصه بها من ، فالرؤ�ا إذن ووقعت �الفعل �ما قال

  . ع�اده
 : الإسراءسورة  .6

لِكَ خَیْرٌ وَأَحْسَنُ تَأْوِ�لاً ، وَأَوْفُوا الْكَیْلَ إِذَا ِ�لْتُمْ وَزِنُوا ِ�الْقِسْطَاسِ الْمُسْتَقِ�مِ  ": قال تعالى  ذَٰ
 . 35" الآ�ة 

وموقف ، الكر�م للناس القرآنوهدا�ة ، ورة �صورة عامة عن رسالة الإسلامتتكلم الس
 و�یف، والأسس التي �قوم علیها المجتمع السل�م، الإنسان المسلمثم عن أخلاق  المشر�ین منه

لابتعاد ا و��ف�ة تر��ة المسلم عن، �ل أش�الهثرة وموقفه من الماد�ة والتعصب �الدین الأ حارب
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، لذا جاءت هذه الآ�ة تأمر �العدل في الوزن ، وإقامة العدل في ح�اته عن الرذائل وتز��ة النفس
لم فلابد من أن ��ون المس، ة والفعل "أوفوا" أمر من الله یجب تنفیذهفهذا أفضل وأحسن عاق�

  . یبتعد عن الغش وألا ��ون من المطففین في المیزان، وف�ا في �یله یتعامل �العدل
 : سورة الكهف  .7

لَْ�هِ صَبْرًاقَالَ هَذَا فِرَاقُ بَیْنِي وََ�یْنِكَ سَأُنَبِّئُكَ بِتَأْوِ�لِ مَا لَمْ تَسْتَطِع  ": قال تعالى أَمَّا ، عَّ
لِكٌ َ�أْخُذُ �ُ  فِینَةُ فََ�انَتْ لِمَسَاكِینَ َ�عْمَلُونَ فِي الَْ�حْرِ فَأَرَدتُّ أَنْ أعَِیبَهَا وََ�انَ وَرَاءهُم مَّ لَّ سَفِینَةٍ السَّ

ا الْغُلامُ فََ�انَ أَبَوَاهُ مُؤْمِنَیْنِ فَخَشِینَا أَن یُرْهِقَهُمَا طُ ، غَصًْ�ا فَأَرَدْنَا أَن یُبْدِلَهُمَا رَ�ُّهُمَا ، غَْ�انًا وَُ�فْرًاوَأَمَّ
نْهُ زََ�اةً وَأَقْرَبَ رُحْمًا وَأَمَّا الْجِدَارُ فََ�انَ لِغُلامَیْنِ یَتِ�مَیْنِ فِي الْمَدِینَةِ وََ�انَ تَحْتَهُ َ�نزٌ لَّهُمَا ، خَیْرًا مِّ

�ِّكَ وَمَا فَعَلْتُهُ وََ�انَ أَبُوهُمَا صَالِحًا فَأَرَادَ رَ�ُّكَ أَنْ  هُمَا وََ�سْتَخْرِجَا َ�نزَهُمَا رَحْمَةً مِّن رَّ  یَبْلُغَا أَشُدَّ
لَْ�هِ صَبْرًا   *" عَنْ أَمْرِ� ذَلِكَ تَأْوِ�لُ مَا لَمْ تَسْطِع عَّ

  : فأعمال الخضر تتلخص في
 . خرق السفینة السل�مة .1

 . قتل الغلام .2

 . بناء الجدار المائل .3

، ا مخالفة لما ألفه الناس في ح�اتهمهلأن، غیر مقبولة هاتبدو في ظاهر وهذه الأفعال 
إنها أفعال ظالمة لكنها تستر وراءها دلالات خف�ة لا �علمها إلا الله أو من ألهمه الح�مة من 

  . هناك دلالات خف�ة لا یدر�هاف، فمهما علم الإنسان من حقائ� في ظاهر الأش�اء، لدنه
، هو إدراك ما خفي من ظاهر الأحداث التي قام بها الخضر فالتأو�ل في هذه الآ�ات

دلالة على أن النص له ظاهر وفي هذا ، ولم یدر�ها موسى عل�ه السلام �الرغم من أنه نبيّ 
أو قل إن قوة النص تكمن ف�ما یخف�ه ، خفي منه ماوق�مة التأو�ل هو في الكشف ع، و�اطن

ولكن هذا الحفر ، ذا لابد من الحفر في أعماقهل، فالاعتماد على ظاهر النص لا ��شف دلالته
، ولكن الوصول إل�ه ی�قى هو محل الخلاف فالح� واحد لا یتعدد، واعد تض�طه�حتاج إلى ق

  . تعددت معاني التأو�ل عند القدماء هنا ومن
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  التأو�ل عند القدماء
الذ� عنى الله جل ثناؤه  "اختلف أهل التأو�ل في معنى"التأو�ل": جاء في تفسیر الطبر� 

معنى ذلك الأجل الذ� أرادت الیهود أن تعرفه من : مهفقال �عض وَابْتِغَاءَ تَأْوِ�لِهِ"" : �قوله
مقطعة من حساب وأمر أمته من قبل الحروف ال، انقضاء مدة أمر محمد صلى الله عل�ه وسلم

قد رأ� ابن ع�اس أن معنى . . . و اللمر) وما أش�ه ذلك من الآجالجمل لـ(ألم وألمص وألر وأ
  . 1تأو�له یوم الق�امة إلا الله": ) �عنيوَمَا َ�عْلَمُ تَأْوِ�لَهُ إِلاَّ �َُّ  (قوله تعالى 
قد ذهب إلى معنى "تأو�له" هو محاولة الیهود معرفة الأجل الذ� تنقضي عنده مدة و 

. الذ� تنتمي إل�ه المخلوقاتنقاء أمة محمد صلى الله عل�ه وسلم والأجل هو العاق�ة والمصیر 
وموعد هذا الیوم وأوانه لا �علمه إلا الله لأن الله قد استأثر ، وهذا الأجل س�حین یوم الق�امة

  �2علمه"
  . �3ه" مون تأو�له و�قولون آمنالفي العلم �ع"إن معناها أن الراسخین : عنه أ�ضارو� و 

و�عضد هذا ، القرآنیدر�ون معنى المتشا�ه والمح�م من  نإذن، فالراسخون في العلم
  . 4"أنا ممن �علم تأو�له"قوله" 

هَلْ یَنظرُونَ إِلا تَأْوِ�لَهُ یَوْمَ َ�أْتى ": واب في قوله تعالىء والثوأمّا مجاهد فقد فسّره �الجزا
ِ�الْحَ�ِّ فَهَل لَّنَا مِن شفَعَاءَ فََ�شفَعُوا لَنَا أَوْ تَأْوِ�لُهُ َ�قُولُ الَّذِینَ نَسوهُ مِن قَبْلُ قَدْ جَاءَت رُسلُ رَ�ِّنَا 

 .53الاعراف/ "ضلَّ عَنهُم مَّا �انُوا َ�فْترُونَ و  فَنَعْمَلَ غَیرَ الَّذِ� ُ�نَّا نَعْمَلُ قَدْ خَسِرُوا أَنفُسهُمْ  نُرَدُّ 
تفسیر الطبر�  "و�وم �أتي تأو�له" قال عنه ابن ع�اس �ما جاء في 5"جزاؤه وثوا�ه" قال تأو�له

أ� أن الجزاء س�قع یوم الق�امة وهذا من �اب إطلاق المحل على الحال ف�ه  هو یوم الق�امة
  . أّ� إنه مجاز مطل� علاقته الحال�ة

                                         
ص ، 3ج، 1987، 1طـ، بیروت، (تفسیر الطبر�) دار المعرفة القرآنجامع الب�ان في تفسیر ، محمد بن جر�ر الطبر�  -1

121 .  
  . 26ص ، الكر�م القرآنالتأو�ل اللغو� في ، حسین حامد الصالح - 2
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  . 27ص ، الكر�م القرآنالتأو�ل اللغو� في ، حسین حامد الصالح - 5



 اما   دات وا و  

~ 60 ~ 

 نَبِّئْنَا بِتَأْوِ�لِهِ  ": أمّا تأو�ل الأحادیث فقد فسّر بتفسیر الأحلام والتأو�ل في قوله تعالى
"ومنه تأو�ل الرؤ�ا إنما هو الشيء ، تأو�ل الشيء هو الشيء نفسهنبئنا �ه أّ� : "فسّره مجاهد

  . 1الذ� تؤول إل�ه"
ومن هنا �م�ن القول إن دلالة التأو�ل حسب هذه الآراء إنما هي الأجل "العاق�ة والجزاء 

"التأو�ل" هو ما تؤول  على الأعمال �یف �انت" �ما جاءت �معنى تفسیر الأحلام وه�ذا فإن
وَقَالَ َ�ا أَبَتِ . . . وقد فسر �عضهم لفظة "التأو�ل" �التحقی� وذلك في قوله "إل�ه من معان 

  . أ� تحقی� رؤ�ا یوسف. 100" یوسف/ هَذَا تَأْوِ�لُ رُؤَْ�اَ� مِنْ قَبْلُ قَدْ جَعَلَهَا رَ�ِّي حَق�ا
تُرْزَقَانِهِ إِلاَّ  قَالَ لاَ َ�أْتِ�ُ�مَا طَعَامٌ  ": وجل �ما فسّر التأو�ل �الألوان وذلك في قوله عز

  . أ� �ألوانه. 37یوسف/ ". . . نَ�َّأْتُكُمَا بِتَأْوِ�لِهِ قَبْلَ أَن َ�أْتَِ�ُ�مَا
عنده  ي"الأجل الذ� ینقض: وه�ذا �م�ن تلخ�ص الدلالات التي قال بها القدماء في

  . 2والتحقی� والألوان"، وتفسیر الأحلام، الجزاءو  ملك أمة الإسلام والعاق�ة
فالدلالة المه�منة في �ل تلك الآراء هي العاق�ة والجزاء أو ما یؤول إل�ه المصیر یوم 

  . الق�امة
من الناس و�اطنا  لنص ظاهرا یدر�ه �ثیروفي الأخیر نصل من هذه الآراء إلى أن ل

 . لا تدر�ه إلا ثلة من العلماء

  : نشأة التأو�ل الإسلامي
فهو ظاهرة ، مجبول على حب المعرفة التأو�ل مرت�� �فهم النصوص لأن الإنسان

ن عقائدها یلسماو�ة للتوفی� بوقد رافقت الد�انات ا، ة بجذورها في أعماق التار�خة ضار�إنسان�
  . قد لا تبدو متعارضة مع هذه العقائد أو لا تلی� �الر�و��ةالتي ات العقل من التصورات ومبرر 

ل�عملوا  ثم الكر�م ل�فهموه و�تعمقوا ف�ه القرآنیتدبرون ، رضي الله عنهم، وقد بدأ الصحا�ة
وإن منهم من �فهم من الآ�ة ح�ما أو ، �ه وقد "تفاوت الناس في مراتب الفهم في النصوص

                                         
 128ص ، 12ج، تفسیر الطبر�  - 1
  . 29ص ، م. س، حسین حامد الصالح -2
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على  هفهمومنهم من �قتصر في ، أكثر من ذلكومنهم من �فهم منها عشرة أح�ام أ ، ح�مین
وأخص من هذا وألطف ضمه ، مجرد اللف� دون س�اقه ودون إ�مائه وإشارته وتنبیهه واعت�اره

  1ف�فهم من اقترانه �ه قدرا زائدا على ذلك اللف� �مفرده"، إلى نص آخر متعل� �ه
إلى و ، حد�ة التي جبل علیها �ل واالكر�م �عود إلى القدرات العقل القرآنوالتفاوت في فهم 

الواجب تطب�قه ولما جاءت في هذا الدستور ، الفرد�ة والتم�ن من أسالیب اللغة العر��ة ثقافته
الح�اة في خت�اره لا مؤ�دةلإنسان وأخر� لحر�ة ا سال�ة من جهة ما وقد وردت ف�ه آ�ات تبدو

  . وحر�ة أفعاله
وغیرها  وعین، له ید، نسبت إل�ه التجس�م اءت آ�ات أخر� تشبهه �الإنسان إذوقد ج

مِ�عُ  لَْ�سَ َ�مِثْلِهِ شَيْءٌ  ": من الأعضاء ال�شر�ة وأخر� تنزهه عن �ل ذلك قال تعالى وَهُوَ السَّ
لل�شر من جهة وتنسب إل�ه صفات �شر�ة  ابهتهشموجل  "فهذه الآ�ة تنفي عنه عز" الَ�صِیرُ 

ر� وهي ما اتف� الكر�م آ�ات تبدو متعارضة مع آ�ات أخ القرآن�السمع وال�صر �ما أن في 
وجل یوم الق�امة وآ�ات  تجیز رؤ�ته عز وقد وردت ف�ه آ�ات، �المتشابهة العلماء على تسمیتها

تأو�ل "في مؤلفه  �ثیرا منها ابن قتی�ةعالج تنفي ذلك تماما �الإضافة إلى قضا�ا لغو�ة قد 
"وتعلقوا ��ثیر منه لطف معناه لما ف�ه من المجازات �مظهر تغیر مذ�ور : �قوله، "القرآنمش�ل 

  . 2أو محذوف من الكلام متروك"
وإنما ، تكن تثیر الجدال أو الخلاف بین الصحا�ة رضي الله عنهم�ل هذه القضا�ا لم 

مجانبین الجدال لأنه مدعاة لتفرقة الصفوف وغرس ، ین مسلمین في مسائل الاعتقادف�انوا متوق
  . الراغبون في زرع الفتنة، منه إلا الزائغون عن الإ�مان إذ لا یت�ع ما تشا�ه القلوب الضغائن في

الَّذِ� أَنزَلَ عَلَْ�كَ الْكِتَابَ مِنْهُ آَ�اتٌ مُّحَْ�مَاتٌ هُنَّ أُمُّ الْكِتَابِ وَأُخَرُ هُوَ  ": قال تعالى
وَمَا ، فَأَمَّا الَّذِینَ فِي قُلُوِ�هِمْ زَْ�غٌ فَیَتَِّ�عُونَ مَا تَشَاَ�هَ مِنْهُ ابْتِغَاءَ الْفِتْنَةِ وَابْتِغَاءَ تَأْوِ�لِهِ ، مُتَشَابِهَاتٌ 

نْ عِندِ رَ�ِّنَا، وِ�لَهُ إِلاَّ �َُّ َ�عْلَمُ تَأْ  رُ إِلاَّ أُولُو ، وَالرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ َ�قُولُونَ آمَنَّا ِ�هِ ُ�لٌّ مِّ وَمَا یَذَّ�َّ
                                         

، 1ج، 1955، القاهرة، د �، محمد محي الدین عبد الحمید تح/، إعلام الموقعین، ابن ق�م الجوز�ة محمد بن أبي ��ر -1
  . 354ص 

  . 32ص ، 1973، �2، القرآن، تح/ السید أحمد صقر القرآنتأو�ل مش�ل ، عبد الله بن مسلم، ابن قتی�ة -2
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�ثر قد�ما وحدیثا وقد  ن قضا�ا التأو�ل قد خاض فیها علماءأإلا  6/7" آل عمران  الأَْلَْ�ابِ 
س قلي ذاتي یخضع النص لنظر�ات الدار لتأو�ل جهد عمن الدراسات على أن ا ر�زت �ثیر

نظرة تغفل دور النص وما یرت�� �ه من تراث تفسیر� وتأثیره على ف�ر  هذه "و  هوتصور 
  . 1المفسّر"

لنص ولكن الصحا�ة رضي الله عنهم لم تكن تشغلهم مسائل التأو�ل والتنقیب في ثنا�ا ا
  . هذه الآ�اتي لما جاء في لموإنما �ان یهمهم التطبی� الع

قال ابن قدامة المقدسي (ت ، وجل لقد فوضوا علم الآ�ات المتشابهات إلى الله عز
"ومذهب السلف رحمة الله علیهم الإ�مان �صفات الله تعالى وأسمائه التي وصف بها : هـ)620

ولا تجاوز ، نقص منها من غیر ز�ادة علیها ولا، أو على لسان رسوله نفسه في �تا�ه وتنز�له
ولا تشب�ه �صفات المخلوقین ولا سمات ، ا ولا تفسیر لها ولا تأو�ل �ما یخالف ظاهرهاله

إن إ�مانهم  2معناها إلى المتكلم بها"و ، وردّوا علمها إلى قائلها، المحدثین بل أمروها �ما جاءت
�ا هذه الراسخ وحبهم لدینهم وتمس�هم �الوحدة �ل أولئك �ان مانعا لهم من ال�حث عن خفا

  . ز�غ قلو�هم وتشتت شملهمابهات التي �م�ن أن تالمتش
لقد "فهموا الآ�ات المتشابهات فهما عاما مجملا ولم یخوضوا في التفاصیل وامتنعوا 

وعدوه بدعة تؤد� إلى ، ونهوا غیرهم أ�ضا عن الجدل في الدین الذ� یورثه النظر العقلي
  3.و�م"الانسلاخ من الدین والخروج على السنة المأثورة النهج الق

ولى الخلاف بین المسلمین حول من یت و�عد وفاة الرسول صلى الله عل�ه وسلم بدأ یدبّ 
" آل عمران  وَالرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ  ": یتسرب إلى مسائل الدین فعن مجاهد قالبدأ  ثمّ  الخلافة

�قولون آمنا �ه وإن علموا تأو�له أ� معناه الخفي ولعل �عض الأحادیث �انت تخ�فهم من  7/

                                         
عند محي الدین بن عر�ي (المقدمة) المر�ز الثقافي العر�ي  القرآنفلسفة التأو�ل دراسة في تأو�ل ، نصر حامد أبو ز�د -1
  .05، ص 2007، �6

 1989د. � ، �غداد، مط�عة الجاح�، تحقی� عدنان صالح الحمداني، رسالة التنز�ه، عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي - 2
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الكر�م �العقل وحده فقد أورد السیوطي حدیثاً أخرجه أبو داو�د والترمذ�  القرآنال�حث في 
و�ذلك أورد صاحب الإتقان حدیثا رواه  برأ�ه فأصاب فقد أخطأ" القرآنوالنسائي: من تكلم في �

  . �1غیر علم فلیتبوأ مقعده من النار القرآنود: من قال في أبو دا
وصفات ، والاخت�ار، ومع تطور الدولة بدأ الحوار یتسع ل�شمل قضا�ا القدر والجبر

  .الكر�م القرآنوأسمائه التي وردت في  ال�ار� 
. فقد لجأ إل�ه �ل فر�� لیؤ�د مذه�ه و�دحض خصومه، والعدة في �ل ذلك هو التأو�ل

ي القرآنوه�ذا بدأت تنشأ الفرق الإسلام�ة التي "رأت في التأو�ل وسیلة �م�ن بها تفسیر النص 
  �2حیث یتف� مع معتقداتهم"

وجاءوا �حملون معهم فلسفاتهم الأمر  ثقافة من دخلوا في الإسلامبوقد تغذت هذه الفرق 
فما �ان من علماء ، من متشابهات الآ�ات القرآنلات حول ما ورد في دمجا أد� إلىالذ� 

المبتدعة  لدحض ش�ه على هذه الشبهات مستعملین العقل دوا أقلامهم للردّ جرّ أن الكلام إلا 
  . ین في الدینرجین عن مذهب السلف الصالح والطاعنالمنحرفین الخا

خاصة الآ�ات �و ، لجأ إلى التأو�لومن یوه�ذا بدأ �ظهر من یتمسك �حرف�ة النصوص 
نشأت المشبهة التي ، هنا فظهر من �صوّره جسم�ا ومن، وجل ل�ار� عزالتي تناولت صفات ا

  . أضفت على الخال� صفات ال�شر متأثرة �الفلسفة التي غزت �احة الإسلام
وأنه أخذ ، هـ) الذ� "�ان مشبها ومجسما 150وأول المشبهة مقاتل بین سل�مان (ت 

إن : بل قیل. . . للقرآن يهي والمجسمر� ما یوافقه لتدع�م تفسیره المشبمن علم الیهود والنصا
بن هم فقد قام ج مقاتل والمقاتل�ةلمذهب لام إنما �انت ردّ فعل الإسحر�ه التأو�ل العقلي في 

  3ردّا على مقاتل بن سل�مان ومذه�ه المش�ه المجسّم"، هـ) بوضع مذه�ه المنزه128صفوان (ت 
هؤلاء الطاعنین في عقائد  ون حججالمسلمون یدحض وأمام هذه الطعون انبر� العلماء

�خاصة و ، مما ساعد على نشأة التأو�ل العقلي والنقلي سلاحا في ید علماء الإسلام، الإسلام
                                         

   .701السیوطي، الاتقان، ص  -1
  . 26ص ، 1984، �1، مؤسسة الرسالة، التطور الف�ر� في التفسیر في العصر الع�اسي أثر، مساعد مسلم آل جعفر -2
  . 635-634ص ، 1964، �2، مصر، دار المعارف، 2ج، نشأة الف�ر الفلسفي في الإسلام، علي سامي النشار -3
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لوا الصفات الواردة فأوّ ، صفات الألوه�ةالقائلین �الصفات التي تناقض ال المعتزلة الذین جابهوا
الكر�م تأو�لا مجاز�ا "فأولوا �ل ما لا یتناسب مع أدلة العقل وأق�سة المنط� من  القرآنفي 

  1آ�ات قرآن�ة أو أحادیث نبو�ة"
ن لهم أن هذه الصفات التي توهم �الجسم�ة �ان لابد أن �صرفوها �التأو�ل إلى وقد تبیّ 

، م في تثبیت أرائهمالكر�م و�ما ورد في �لام العرب من أسالیب تؤ�ده القرآنالمجاز مستعینین �
"التأو�ل الاعتزالي : و�الرغم مما في. وقد �انوا یوفقون بین العقل والنقل لدحض ش�ه هذه الفرق 

ي دل�لا على صحة أرائهم الدین�ة القرآنف وإفرا� ومحاولات لجعل النص �انا من تعسأح
اء على التشب�ه �ان السلاح الوحید للقض، وهفإن العمل الذ� بدأ، تي آمنوا بهاوالمذهب�ة ال

وقد �الغ المعتزلة في استخدام  2عامة المسلمین" -مع تعد�لات طف�فة-وقد أخذ �ه ، والمشبّهة
�ة لمنطقهم القرآنفقد أخضعوا النصوص . قلو�هم لا تؤمنو  �انت عقولهم تف�ر العقل حتى

  . النقللووا أعناق �عض الآ�ات لتؤ�د دعوتهم العقل�ة مخالفین بذلك ما جاء �ه  و، العقلي
وأمام هذه الم�الغة في تغلیب العقل على النقل ظهرت مذاهب تحاول التوفی� بین 

  . *الطرفین �الأشاعرة والمتاردة
  : المعتزلة والمجاز

  . وصفات مجاز�ة�ة وقد لجأ المعتزلة في تأو�ل الصفات إلى تقس�مها صفات حق�ق 
�الاستواء والوجه والعین والصفات المجاز�ة هي التي �ستحیل حملها على ظاهرها 

  . جس�م والحدودتوغیرها من الصفات التي تبدو في ظاهرها معبرة عن ال
، وجل �ال�شر وإلا أدت إلى تشب�ه الله عز، إن هذه الصفات لا �م�ن أن تكون حق�ق�ة

  . 3"و�التالي فهو محدود فهي عندهم مجازات وتمث�لات وتصو�رات للمعاني العقل�ة �صور حس�ة
  . هلم جراالوجود و  والید دلیل على القدرة والوجه على فالاستواء یدل على الاست�لاء

                                         
  . 18ص ، 1985، د ت، د �، قطر، دار الثقافة، التراث النقد� وال�لاغي للمعتزلة، ولید قصاب -1

  هـ) 333* نس�ه إلى أبي منصور الماتر�د� ( ت 
  . 203ص ، دراسات في الفرق والعقائد، عرفان عبد الحمید 2
  . 92ص ، 1983، �1، بیروت، دار الكتب العلم�ة، تحفة المدید على جوهرة التوحید، إبراه�م الب�حور�  3
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هذه المتشابهات وعدم تأو�لها مع  هل الحدیث والحنابلة قد تمس�وا �ظاهرغیر أن أ 
انقسم وعلى هذا ، ة والتشب�ه�محتى لا �قعوا في الجس، الجزم أن ظاهرها ل�س هو المقصود

  : نهؤلاء إلى قسمی
 . لتأو�ل وهم جمهور أهل الحدیث والأثرالمعارضون ل .1

  . لكل فر�� حججهو ، �التجس�م موهمةالذین ینفون الصفات الالمؤ�دون للتأو�ل  .2
  : ضرورة التأو�ل

  هل التأو�ل ضرورة؟ هل �م�ن الاستغناء عنه؟
 یر� أبو حامد الغزالي وهو �حاول التفر�� بین الإ�مان والزندقة مدافعا عن التأو�ل أن

�ل فر��  "فـ ون مضطر�ن أح�انا إلى التأو�ل غین في التمسك �ظواهر النصوص یلجأالم�ال
فهو مضطر إلى التأو�ل إلا أن یجاوز الحدّ في الغ�اوة  -ملازمة الظواهر  �الغ في-وإن 

  1والتجاهل"
: قال تعالى، فقد لا یجد لتفسیر الآ�ة مخرجا إلا عن طر�� التأو�ل وإلا وقع في التجس�م

مَاء وَهِيَ دُخَانٌ فَقَالَ لَهَا وَلِلأَْرْضِ اِئْتَِ�ا طَوْعاً أَوْ َ�رْهاً قَالَتَا أَتَیْنَا طَائِ ث "  عِینَ مَّ اسْتَوَ� إِلَى السَّ
  . 10فصلت /

  . إلا التأو�ل �القهر والاست�لاء شيء ی�عده هره یدل على التجس�م ولافالاستواء في ظا
مَاوَاتِ وَالأَْرْضَ فِي سِتَّةِ أَ�َّامٍ ثُمَّ اسْتَوَ� هُ  ": وقد أجبرت الآ�ة الكر�مة  وَ الَّذِ� خَلََ� السَّ

مَاء وَمَا َ�عْرُجُ فِیهَا وَ  هُوَ عَلَى الْعَرْشِ َ�عْلَمُ مَا یَلِجُ فِي الأَْرْضِ وَمَا یَخْرُجُ مِنْهَا وَمَا یَنزِلُ مِنَ السَّ
  4" الحدید/ عْمَلُونَ َ�صِیرٌ مَعَُ�مْ أَیْنَ مَا ُ�نتُمْ وَ�َُّ ِ�مَا تَ 

  . دفعا لشبهة التجس�م العلمو  على القول �الإحاطة الرافضین للتأو�لالعلماء 
"قلب المؤمن بین إص�عین من أصا�ع الرحمن" : �ما حمل قوله صلى الله عل�ه وسلم

  . 2على القدرة والقهر
                                         

ص ، 1961، د �، القاهرة، دار إح�اء الكتب العر��ة، �مان دن�اسل، ف�صل التفرقة بین الإسلام والزندقة، أبو حامد الغزالي -1
186 .  

  . 63ص ، الكر�م القرآنالتأو�ل اللغو� في ، حسین حامد الصالح -2
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، التشر�ف والإكرام"الجمر الأسود �مین الله في أرضه" على : وحمل الحدیث الشر�ف
  . حالال مان إلى المحال وما یؤد� إلى المحیؤد� همالأن الحدیثین على ظاهر 

هـ) 241وقد اضطر أحمد بن حنبل (، إذن ضرورة وإلا وقع المفسر في التجس�م، فالتأو�ل
رَ�ُّكَ أَوْ َ�أْتِيَ َ�عْضُ آَ�اتِ  هَلْ یَنظُرُونَ إِلاَّ أَن تَأْتِیهُمُ الْمَلآئَِ�ةُ أَوْ َ�أْتِيَ  ": إلى تأو�ل قوله تعالى

إِ�مَانِهَا  رَ�ِّكَ یَوْمَ َ�أْتِي َ�عْضُ آَ�اتِ رَ�ِّكَ لاَ یَنفَعُ نَفْساً إِ�مَانُهَا لَمْ تَكُنْ آمَنَتْ مِن قَبْلُ أَوْ َ�سَبَتْ فِي
  . 159" الأنعام/ خَیْراً قُلِ انتَظِرُواْ إِنَّا مُنتَظِرُونَ 
أو �أتي أمر رّ�ك" النحل : "وهل هو إلا أمره بدلیل قوله: فقال، مستعینا �قوله تعالى

/33 .  
  لم ��تب له النجاحو  هو أن إن�ار المجاز قد �تبت له الشهرة، و ما �م�ن قوله هنا

  : أس�اب التأو�ل
وإلا أدت إلى التجس�م والتحدید ، �ة لا تقبل حملها على ظواهرهاالقرآنإن �ثیرا من الآ�ات 

وقد أجمعت �ل الفرق الإسلام�ة على تأو�ل الآ�ات ، تعالى یخالف لا محدودیتهالأمر الذ� 
  : هـ) الأس�اب التي تؤد� إلى التأو�ل606وقد حصر الراز� (ت ، التي توهم �الجسم�ة

وحملها على ، قالكر�م ذ�ر أعضاء إنسان�ة �الوجه والید والسا القرآنجاء في  .1
 . زههعاقل �قدّس رّ�ه و�ن ظاهرها لا �قول �ه

مَاوَاتِ وَالأَْرْضِ  ": قوله تعالى القرآنورد في  .2 فقد أوّل  35" النور/  �َُّ نُورُ السَّ
 . �أنه منوّر السموات والأرض أو �أنه هاد لأهل السموات والأرض

لَقَدْ أَرْسَلْنَا رُسُلَنَا : إن �ثیرا من الآ�ات تجبر المؤمن بها على التأو�ل قال تعالى .3
 شَدِیدٌ  َ�أْسٌ  فِ�هِ  الْحَدِیدَ  وَأَنْزَلْنَا ۖ◌  وَأَنْزَلْنَا مَعَهُمُ الْكِتَابَ وَالْمِیزَانَ لَِ�قُومَ النَّاسُ ِ�الْقِسِْ� ِ�الْبَیِّنَاتِ 
 . 22" الحدید/ عَزِ�زٌ  قَوِ�ٌّ  �ََّ  إِنَّ  ۚ◌  ِ�الْغَیْبِ  وَرُسُلَهُ  یَنْصُرُهُ  مَنْ  �َُّ  وَلَِ�عْلَمَ  لِلنَّاسِ  وَمَنَافِعُ 

  . لم ینزل الحدید من السماء من التأو�ل إذ، فلابد هنا
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ن نَّفْسٍ وَاحِدَةٍ ثُمَّ جَعَلَ مِنْهَا زَوْجَهَا  ": وهل نزلت الأنعام إلى الأرض في قوله خَلَقَكُم مِّ
نَ الأَْنْعَامِ ثَمَانَِ�ةَ أَزْوَاجٍ  خَلْقًا مِّن َ�عْدِ خَلٍْ� فِي ظُلُمَاتٍ یَخْلُقُكُمْ فِي ُ�طُونِ أُمَّهَاتِكُمْ ، وَأَنزَلَ لَكُم مِّ

لِكُمُ �َُّ رَ�ُُّ�مْ لَهُ الْمُلْكُ ، ثَلاَثٍ  هَ إِلاَّ هُوَ ، ذَٰ   . 7" الزمر/ فَأَنَّىٰ تُصْرَفُون ، لاَ إِلَٰ
مَاوَاتِ وَالأَْرْضَ فِي  ": وهل �ستق�م المعنى دون تأو�ل في قوله تعالى هُوَ الَّذِ� خَلََ� السَّ

مَاءِ سِتَّةِ أَ�َّامٍ ثُمَّ اسْتَوَ� عَلَى الْعَرْشِ َ�عْلَمُ مَا یَلِجُ فِي الأَْرْضِ وَمَا یَخْرُجُ مِنْهَا وَمَا یَنْزِلُ مِنَ  السَّ
  . 4" الحدید / مَا تَعْمَلُونَ َ�صِیرٌ وَمَا َ�عْرُجُ فِیهَا وَهُوَ مَعَُ�مْ أَیْنَ مَا ُ�نْتُمْ وَ�َُّ �ِ 

نسَانَ وَنَعْلَمُ مَا تُوَسْوِسُ ِ�هِ نَفْسُهُ  ": وقوله تعالى على  النص لو حملف "وَلَقَدْ خَلَقْنَا الإِْ
مَّن ذَا الَّذِ� ُ�قْرِضُ  ": وجل و�ذلك یلجأ إلى التأو�ل في قوله � عز هالظاهر لفسد المعنى المنز 

 ونَ ــــــعُ ـتُرْجَ      هِ  ـــْْ�سُُ� وَإِلَیـــِ�ضُ وَ�َ  ـــْثِیرَةً وَّ�ُ َ�قـــافاً �َ  ـــَهُ أَضْعـــاعِفَهُ لَ ــناً فَُ�ضَ ـــحَسَ ّ�َ قَرْضاً 
لَیْهِمُ قَدْ مََ�رَ الَّذِینَ مِنْ قَبْلِهِمْ فَأَتَى �َُّ بُنَْ�انَهُمْ مِنَ الْقَوَاعِدِ فَخَرَّ عَ : وقوله تعالى. 243"ال�قرة/

قْفُ مِنْ فَوْقِهِمْ وَأَتَاهُمُ الْعَذَابُ مِنْ حَیْثُ لاَ َ�شْعُرُونَ    . 26"النحل/ السَّ
نفسه إذا لا �عقل  القرآنهو ، ع إذنف�ل هذه الآ�ات لا �ستق�م تفسیرها إلا �التأو�ل فالدا

، أن ��ون معجزا ولا �حمل الناس على التدبر في آ�اته ومن نتائج التدبر وإعمال العقل التأو�ل
قد وردت أحادیث شر�فة لا �ستق�م فهمها إلا و  ... هو ال�حث عن المعنى الخفي، فالتأو�ل إذن

زار�" في ئي والعظمة إ"الكبر�اء ردا: سلم في حدیث قدسيو  �التأو�ل منها قوله صلى الله عل�ه
  . حدیث قدسي

تأو�لها  ىلإ وه�ذا لما أدرك المعتزلة أن �عض النصوص الدین�ة توهم �الجسم�ة خلدوا
 شائ�ةالى عن �ل عها � س�حانه وتوهذا �له تنز�، العرب في �لامهم معتمدین على أسالیب

  . التجس�م وأالتشب�ه  نم
الكلام  ب حملوإنما حملهم على التأو�ل وجو ": وقد دافع الزر�شي عن المؤولین �قوله

 ة المشابهة والجسم�ة في ح� ال�ار� على خلاف المفهوم من حق�قته لق�ام الأدلة على استحال



 اما   دات وا و  

~ 68 ~ 

، ر في الأصولول�س من المعقول والمنقول تغای، موالخوض في هذه الأمور خطره عظ�، تعالى
  . 1العرببل التغایر إنما ��ون في الألفا� واستعمال المجاز لغة 

سب�ه الألفا� التي تبدو ، وما یت�ادر من اختلاف، فالعقل السل�م لا یناقض النقل السل�م
ولیؤد� ، الكر�م بلسان العرب یخاطبهم على قدر عقولهم القرآنوقد نزل ، مختلفة في دلالاتها
  . رسالته وتتم هدایته
 قد لجأ المعتزلةو ، �ان سب�ا من أس�اب التأو�ل القرآنأن المتشا�ه من لقد اتضح 

  . مضطر�ن لا مختار�ن إل�ه
هو ما و  ما المقصود �المح�م؟و  ؟ل فما هيالمتشابهة دافعا للتأو�الآ�ات  تو إذا �ان

  . جمال النظم؟و  الإتقان
ِ�تَابٌ أُحِْ�مَتْ آَ�اتُهُ ثُمَّ  لقوله تعالى ". �2له مح�م" القرآنفهذا هو المقصود "  إذا �ان
لَتْ مِنْ لَدُنْ    . 1" هود/ حَِ��مٍ خَبِیرٍ  فُصِّ

ثَانِيَ الكر�م قوله تعالى "  القرآن�ذلك في  لَ أَحْسَنَ الْحَدِیثِ ِ�تَاً�ا مُّتَشَابِهًا مَّ " �َُّ نَزَّ
 في ال�لاغة آ�اتهمتشا�ه أ�ضا إذا قصد �التشا�ه " تماثل"  الآ�ةحسب هذه  القرآنف. 22الزمر/

إلى تقس�م  �ةالقرآنالذ� دفع العلماء في الدراسات . و 3أجزائه"صعو�ة المفاضلة بین و ، الإعجازو 
هُوَ الَّذِ� أَنْزَلَ عَلَْ�كَ الْكِتَابَ مِنْهُ آَ�اتٌ متشا�ه هو قوله تعالى " و  الذ�ر الح��م إلى مح�م

هَ مِنْهُ ابْتِغَاءَ فَأَمَّا الَّذِینَ فِي قُلُوِ�هِمْ زَْ�غٌ فَیَتَِّ�عُونَ مَا تَشَا�َ  مُحَْ�مَاتٌ هُنَّ أُمُّ الْكِتَابِ وَأُخَرُ مُتَشَابِهَاتٌ 
وَالرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ َ�قُولُونَ آمَنَّا ِ�هِ ُ�لٌّ مِنْ عِنْدِ  وَمَا َ�عْلَمُ تَأْوِ�لَهُ إِلاَّ �َُّ الْفِتْنَةِ وَابْتِغَاءَ تَأْوِ�لِهِ 

رُ إِلاَّ أُولُو الأَْلَْ�ابِ رَ�ِّنَا وَمَا    . 7" ال عمران/ یَذَّ�َّ
قد و ، الراسخون في العلم �قابلونهم الذین في قلو�هم ز�غو ، فالمح�م هنا �قابله المتشا�ه

  . المتشا�هو  دفع هذا التقابل العلماء إلى تعر�ف المح�م
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  : المتشا�هو  المح�م
المتشا�ه هو الذ� یخلو من و  "المح�م هو الذ� یدل على معناه بوضوح لا خفاء ف�ه

  . 1الدلالة الراجحة على معناه"
المقصود منه ، لأن دلالته ظاهرة، وضوح الدلالة في المح�م تغني عن ال�حث ف�ه إنّ 
  . غیر خفيّ 

د قد یز�غ بإعمال العقل ف�ه دون التقیّ و ، ف�هل أوجه �شتغل المتأمل اأما المتشا�ه فإنه حمّ 
  . �ضوا�� التأو�ل

د الصالح في بعفقد بدت أفعال ال، لا فقه له �ه لمن، التأو�ل غیر مستساغ و قد یبدو
أعمال  الجدار مجانا ةقامإ و  الطفلقتل و  سورة الكهف أعمال غیر مقبولة ذلك أن خرق السفینة

یؤته الله " العلم اللدني" الذ� أتاه العبد لأنه لم ، هو النبيو  موسى عل�ه السلامغیر مستساغة ل
نْ عِندِنَا " : الكر�مة الآ�ةف�لمة " لدن" الواردة في ، الصالح نْ عَِ�ادِنَا آتَیْنَاهُ رَحْمَةً مِّ فَوَجَدَا عَبْدًا مِّ

العبد الصالح �علم خاص  تدل على أن الله تعالى قد خصّ . 64" الكهف/ وَعَلَّمْنَاهُ مِن لَّدُنَّا عِلْمًا
  . فعالا غیر مقبولةأفعاله لموسى ألذلك ظهرت ، لم یخص �ه أحدا غیره

هو " الكشف عن ، هنا، فالتأو�ل. لذلك استأثر بتأو�ل الأفعال التي لم �ستسغها موسى
هذه الدلالة الخف�ة ال�اطنة لا تن�شف إلا من خلال " أف�" غیر عاد� و ، الدلالة الخف�ة للأفعال

  . 2هو " العلم اللدني" الذ� أوت�ه العبد الصالح"
�ما ذ�رت المعاجم یؤول  آلو هذا المعنى للتأو�ل یواف� الرجوع إلى الأصل من 

  . العر��ة
 الآ�ة�وجبون في و ، المتشا�ه لا �علم تأو�له إلا الله أنن أكثر العلماء یذهبون إلى إ" 

: إلى أن قالوا القرآنعلم فقد انتهى علمهم بتأو�ل أما الراسخون في ال، الوقف على اسم الجلالة
  . �3ه �ل من عند ر�نا" ناآم
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جل لم �ستأثر و  إذ رأ� أن الله عز، الكر�مة الآ�ةمن  آخرو لكن الشیراز�* وقف موقفا 
�ص�ح و  القرآن�التالي �عسر تطبی� ما جاء في و  إلا ش� على الناس فهمهو  �شيء من علمه
لأن الله أورد ، عل�هبل وقف العلماء ، فـ " ل�س شيء استأثر الله تعالى �علمه، العلماء �العامة

  . 1فلو �انوا لا �عرفون معناه لشار�وا العامة"، هذا مدحا للعلماء
إذ توس� في فهم المتشا�ه فقسمه إلى ، آخرو لكن الراغب الأصبهاني قد ذهب مذهب 

  : ثلاثة أقسام
 . خروج الدا�ةو  ف عل�ه �وقت ق�ام الساعةو قسم لا �م�ن الوق -1

 . الأح�ام المغلقةو  لفا� الغر��ةقسم للإنسان أس�اب معرفته �الأ -2

 . 2قسم وس� بین الأمر�ن �صل إل�ه الراسخون في العلم دون غیرهم -3

سلم أن یدعو الله لابن ع�اس أن �فقه في و  و لعل هذا ما حدا �الرسول صلى الله عل�ه
  . الدین و�علمه التأو�ل

فلا �م�ن للإنسان مهما ، صفاته إلا اللهو  و لعل في هذا الرأ� اعتدالا فلا �علم الغیب
، قَالُوا سُْ�حَانَكَ لاَ عِلْمَ لَنَا إِلاَّ مَا عَلَّمْتَنَا" : الكر�م القرآنما جاء في ل �سلمأوتي من العلم إلا أن 
  . 31" ال�قرة/ إِنَّكَ أَنْتَ الْعَلِ�مُ الْحَِ��مُ 

الحروف المقطعة في و  جل أورد في �تا�ه هذه المتشابهاتو  و لح�مة أرادها الله عز
ز �ما هو الرمو  تحیل على تعدد المعاني �أنها رموزو ، على التأو�لالتي ت�عث أوائل السور 

  . 3إنه مرت�� �متعة ال�حث عما یختفي وراء الظاهر للع�ان" معلوم " هو أصل التأو�ل
انتهى قد و ، " �مناقشات �ثیرةاستو� الكر�مة " الرحمن على العرش  الآ�ةو قد استأثرت 

�شتمل على  القرآن"  ' فـالسؤال عنه بدعة و  الكیف مجهولو  " الإستواء معلوم أن السلف إلى
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فمن سمع من ، ط�ائع العوام تنبو في أكثر الأمور عن إدراك الحقائ�و  العوامو  دعوة الخواص
 عدم ظن أن هذا، لا مشار إل�هو ، لا متحیزو  العوام في أول الأمر إث�ات موجود ل�س بجسم

ف�ان الأصلح أن یخاطبوا �ألفا� دالة على �عض ما یناسب  ف�قع في التعطیل، في محضنو 
هو و  -فالقسم الأول –��ون ذلك مخلوطا �ما یدل على الح� الصر�ح و ، ما توهموهو  ما تخیلوه

هو الذ� ��شف عن و  القسم الثانيو  -من �اب المتشا�ه –الذ� یخاطبون �ه في أول الأمر 
  . 1المح�م"هو و  الح� الصر�ح

فقد ، �قف علماء السلف منها موقف التفو�ض أنلم ��ن بد أمام هذه المتشابهات إلا 
السؤال و ، الكیف مجهولو ، " الإستواء معلوم: سئل الإمام مالك رحمه الله عن الإستواء فأجاب

  . 2أظنك رجل سوء أخرجوه عني"و ، عنه بدعة
لذلك عدّ السؤال و ، ك ��ف�ة الاستواءلقد أدرك الإمام أن عقل الإنسان لا �م�ن أن یدر 

لذلك فوض أمره ، من ی�حث عنه لا �صل إلى شيءو ، لأن هذا من علم الغیب، عنه بدعة
  . إلى الله

  : االكر�م منه القرآنالتي ورد فیها المتشا�ه �ثیرة في  الآ�اتو 
رُُ�مُ �َُّ نَفْسَهُ  " ِ الْمَصِیرُ ، وَُ�حَذِّ   28عمران/ آل"  وَإِلَى �َّ
  62" الأنعام/ وَهُوَ الْقَاهِرُ فَوْقَ عَِ�ادِهِ " 
اخِرِ�نَ "  ِ وَإِن ُ�نتُ لَمِنَ السَّ "  أَن تَقُولَ نَفْسٌ َ�ا حَسْرَتَى علَى مَا فَرَّطتُ فِي جَنبِ �َّ

  53الزمر/
  . 4" طه/ الرَّحْمَنُ عَلَى العَرْشِ اسْتَوَ�  "
  39طه/"  وَلِتُصْـنَعَ عَـلَى عَـیْنِي"
ِ فَوْقَ أَیْدِیهِمْ "    10الفتح/. . . إِنَّ الَّذِینَ یَُ�اِ�عُونَكَ إِنَّمَا یَُ�اِ�عُونَ �ََّ یَدُ �َّ
  . 25" الرحمن/ �ل من علیها فان و��قى وجه ر�ك ذوالجلال والاكرام" 
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  24" الفجر/ وجَاءَ رّ�كَ والملَكُ صَفّا صَفّا" 
ص دفعت فهذه النصو ، تعالى الله عن ذلك علوا �بیرا، یوهم �التجس�م الآ�اتإن ظاهر 

 -�ه قواعد العرب حسب ما تسمح –له�ة عن �ل تشب�ه إلى تأو�لها الإالمؤمنین المنزهین للذات 
  . هذا التنز�هو  �ما یتماشى

  . 1"تعالىو  ضوا علم حقائقها إل�ه س�حانهفوّ و ، منوا بها غی�ا �ما ذ�رها اللهأما السلف فقد آ
" جن�ه" و الفوق على العلو لا على الجهةو  نفسه" على عقو�تهفقد حملوا " أما الخلف

، رعایتهو  " عینه على عنایته. والإستواء على العلو المعنو� �التدبیر من غیر معاناةو  على حقه
  . 2" مجیئه" على مجيء أمرهو، " وجهه على ذاتهو، على القدرة " الید"و

  . أو�ل لیدفعوا شبهة الجسم�ة �ما س�قت الإشارةفقد ألجأت هذه النصوص الخلف إلى الت
تحمل صفات �شر�ة مع أنها تتحدث عن الله المنزه  الآ�اتلم جاءت هذه ، و السؤال هنا

  أو التجس�م؟ عن النقص
الإنسان و ، جل قد خاطب ع�اده �ما تدر�ه عقولهمو  لعل الجواب ��من في أن الله عز

+  قد �عود هذا إلى تر�یبته ( مادةو  �ما هو ماد�لا �ستط�ع إدراك ما هو غیبي إلا  �ط�عه
برهان ، إذن، فالمجاز، التحق�و  ر غیبي لا یخضع للتجر�ةفالجانب الروحي أم هفضعو  روح)

أ�ضاً، أن الانسان لا �ستط�ع الع�ش دون  ، ودلیلدلیل على ضعف الإنسانو  على قدرة الله
من : المتشابهات" فقال الآ�اته " رد و قد تن�ه ابن الل�ان إلى ما �ش�ه هذا في �تا�غیب، 

�ذلك �علم و ، المعلوم أن أفعال الع�اد لا بد فیها من توس� الجوارح مع أنها منسو�ة إل�ه تعالى
الجوارح و  هو الصورو  مظهر ع�اد� منسوب لع�اده: أن لصفاته تعالى في تجل�اته مظهر�ن

المظاهر الع�اد�ة المنسو�ة  قد أجر� عل�ه أسماءو ، مظهر حق�قي منسوب إل�هو ، الجسمان�ة
أنه و ، لى القسمینلقد نّ�ه في �تا�ه إو ، س لقلو�همالتأن�و  ع�اده على سبیل التقر�ب لأفهامهمل

" قاتلوهم �عذبهم الله �أید��م" فهذا �فهم : فن�ه على الأول �قوله، الجوارح في الحالین منزه عن

                                         
 285ص القرآن، م�احث في علوم ، ینظر: ص�حي الصالح - 1
 285ص ، س، ینظر: م - 2



 اما   دات وا و  

~ 73 ~ 

ن�ه على الثاني �قوله ف�ما أخبر و  ید� الع�اد فهو منسوب إل�ه تعالىأن �ل ما �ظهر على أ
د� یتقرب إليّ �النوافل حتى لا یزال عبو  ": سلم في صح�ح مسلمو  عنه نب�ه صلى الله عل�ه

قد حق� الله و  إلخ"... ، �صره الذ� ی�صر �هو ، فإذا أحببته �نت سمعه الذ� �سمع �ه، أح�ه
لكن الله و  ما رمیت إذ رمیتو  ": قوله�و  "ما ی�ا�عون اللهإن" إن الذین ی�ا�عونك : ذلك لنب�ه �قوله

  . 1رمى"
 التأو�لو  لتدبرالكر�م تحفیز العقل على ا القرآنه في و لعل الح�مة من إیراد المتشا�

  . عدم الاكتفاء �المعاني الظاهرةو 
  : مجالات التأو�ل
 أسمائهو  المتشابهة هي مجال التأو�ل لأنها تتحدث عن صفات الله الآ�اتلقد اتضح أن 

  الكر�م؟ القرآن�قتصر على المتشا�ه فق� من  هل مجال التأو�ل: السؤال هناو 
أما النصوص المح�مة فلا تحتاج إلى . إن �ل نص ف�ه احتمال هو مجال للتأو�ل

  . ة الدلالة�عانیها ظاهرة فهي قطتأو�ل لأن مع
  . متشابهات أخرو  إلى مح�مات هن أم الكتاب آ�اتهالكر�م هو الذ� قسم  القرآنو 

هُوَ الَّذِ� أَنزَلَ عَلَْ�كَ الْكِتَابَ مِنْهُ آَ�اتٌ مُّحَْ�مَاتٌ هُنَّ أُمُّ الْكِتَابِ وَأُخَرُ " : قال تعالى
وَمَا  ،فَأَمَّا الَّذِینَ فِي قُلُوِ�هِمْ زَْ�غٌ فَیَتَِّ�عُونَ مَا تَشَاَ�هَ مِنْهُ ابْتِغَاءَ الْفِتْنَةِ وَابْتِغَاءَ تَأْوِ�لِهِ ، مُتَشَابِهَاتٌ 

نْ عِندِ رَ�ِّنَا، َ�عْلَمُ تَأْوِ�لَهُ إِلاَّ �َُّ  رُ إِلاَّ أُولُو ، وَالرَّاسِخُونَ فِي الْعِلْمِ َ�قُولُونَ آمَنَّا ِ�هِ ُ�لٌّ مِّ وَمَا یَذَّ�َّ
  7عمران/ آل"  الأَْلَْ�ابِ 
ظن�ة و  قطع�ة الدلالة: نمن جهة دلالتها على المح�م إلى قسمی القرآنم نصوص تقسو  "
  . 2الظني بخلافه"و ، لا �حتمل غیرهو  النص القطعي الدلالة ما دلّ على معنىو  الدلالة
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العلماء  �ختلفو  ر�ستعمل فیها النظو  مل فیها الف�رالمتشابهة هي التي �ع الآ�اتو 
هـ) أنها هي التي " �ستعمل فیها  406یر� الشر�ف الرضي ( ت ، هاإظهار مغلقو  في تفسیرها

  . 1استنطاق معجمها"و  �تفاضل العلماء في استفتاح مبهمهاو  فیها الف�ر�عمل و ، النظر
المتشابهة من و  ": �قوله �ةالقرآن الآ�اتف�عرف المتشا�ه من  الأصفهانيو أما الراغب 

: فقال الفقهاء، ا من حیث اللف� أو من حیث المعنىمّ شابهته �غیره" إما أش�ل تفسیره لم القرآن
  . 2ظاهره عن مراده"" المتشا�ه ما لا ینبئ 

  : قیل عن المتشا�ه إنه
 . هو المنسوخ غیر المعمول �ه -

 . الأمثالو  القصص -

 . تكل علمه إلى عالمهو  تؤمن �ه أنما أمرت  -

 فواتح السور" -

 . لا بد من صرفه إل�هو ، ما لا یدر� إلا �التأو�ل -

 . مل وجها واحداتما �ح: المح�مو ، ما �حتمل وجوها -

 . 3برده إلى غیره لاّ ما لا �ستقل بنفسه إ -

 �التأو�لإلا �صار إلیها لا و  أن المتشا�ه ما خفیت دلالتهو الجامع بین هذه الأقوال هو 
  . لا �حتاج إلى تأو�لو  المح�م ما اتضحت دلالتهو 

التفسیر ما اكتفى و ، النص خلف لمتوار� و ه�ذا فإن التأو�ل هو ال�حث عن المعنى ا
"المح�م ما لا �حتمل  وال عدة في المح�م والمتشا�ه منها:، وأورد السیوطي في اتقانه أق�ظاهره

  . 4شا�ه ما احتمل أوجها"تالمو ، من التأو�ل إلا وجها واحدا
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  : نوعا المتشا�ه
نوع �عود إلى غموض اللغة في تراكیبها ، یبدو من خلال ما سب� أن المتشا�ه نوعان

إلى المح�م أو من خلال  ههذا برد�تعرف على و ، اشتراكها في الألفا� أو أضدادهاو  أو ألفاظها
دون معرفة  الآ�اتفلا �م�ن ان �صار إلى معاني المتشا�ه في مثل هذه ، معرفة أسالیب اللغة

 وَإِنَّا لَصَادِقُونَ ، وَاسْأَلِ الْقَرَْ�ةَ الَّتِي ُ�نَّا فِیهَا وَالْعِیرَ الَّتِي أَقْبَلْنَا فِیهَا" : أسالیب المجاز �قوله تعالى
  . �ثیر القرآنغیر هذا في . و 39" طه/وَلِتُصْـنَعَ عَـلَى عَـیْنِي " ، 82" یوسف/

ضرورة للتوصل إلى المعنى المقصود لأن ظاهر ، هنا، فشر� الم�نة اللغو�ة في التأو�ل
علاقته و  إنما �سأل أهلها على سبیل المجاز المطل�و  لا �عبر عن المراد فالقر�ة لا تسأل الآ�ات
   ... هلم جراو  المحل�ة

أما النوع الثاني فقد استأثر الله �علمه أو قد علمه أحدا من خلقه �ما حدث مع قصة 
ه علیها لأنه أن هناك أمورا غیب�ة لم �طلع بر الله تعالى نب�هالقصد أن یخف، موسى مع الخضر

لذلك لم �ستطع موسى تقبل تلك الأفعال التي قام و  ،من لدنه علماً صالحا علمه  آخرثر عبدا آ
عاقبتها فیها خیر و  من هنا فإن ما �حدث للإنسان من أفعال قد تبدو مأساو�ةو ، بها الخضر

طلعتم على الغیب لرأیتم ما فعل سلم " لو او  لرسول صلى الله عل�ههذا ما �صدقه قول او ، �ثیر
  . قوة عاصمة ضد الزلل أو الجزعو  ر��م إلا خیرا" فالإ�مان ضا�� للإنسان

نص مجاز�  –" النص المقدس : إلا �معرفة المجاز فـ القرآنفهم و ه�ذا فإنه لا �م�ن 
عالم ، الآخرةو  لا �م�ن فهمه إلا بإدراك طب�عته المجاز�ة فهو نص �شیر إلى الدن�ا، -تولید�
فهو نص دقی� ترت�� الدوال ف�ه ، ما وراء الحواسو ، عالم الحواس، عالم الغیبو  الشهادة

  . 1حسب"و  المادةو  عالم الحواسو  �شیر إلى الدن�افهو نص ، �مدلولات حس�ة أو ماد�ة
  . 2و لذلك �م�ن القول " إن المعاني العقل�ة تلت مرحلة المعاني الماد�ة"

                                         
 176ص ، 2006، �2، القاهرة، الشروق دار ، اللغة والمجاز بین التوحید ووحدة الوجود، عبد الوهاب المسیر�  - 1
، 2007، �2، القاهرة، م�ت�ة وه�ة، الكر�م بین الإجازة والمنع القرآنالمجاز في ، ينعبد العظ�م إبراه�م محمد المطع - 2
 363ص ، 2ج
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ذلك بزرعها و  قر�ا من اللهو  تواضعاو  فقصه موسى مع الخضر تولد في الإنسان خوفا
أَنَا َ�شَرٌ مِثْلُكُمْ یُوحَىٰ  قُلْ إِنَّمَا: من خلال قوله تعالى، حب العمل الصالح في قلوب المؤمنین

هٌ وَاحِدٌ  هُُ�مْ إِلَٰ فَمَنْ َ�انَ یَرْجُو لِقَاءَ رَ�ِّهِ فَلَْ�عْمَلْ عَمَلاً صَالِحًا وَلاَ ُ�شْرِكْ ِ�عَِ�ادَةِ رَ�ِّهِ  إِلَيَّ أَنَّمَا إِلَٰ
  . 105" الكهف/ أَحَدًا

یل إلى أن الإنسان لا تحلم ��ن موسى یدرك مغزاها و  خضرو الأعمال التي قام �ه ال
الى: قال تع ذلك لقصورهو  نص وأ�م�نه أن �صل إلى الغا�ة النهائ�ة لأ� ظاهرة 

  . " قَلِ�لاً  إِلاَّ  الْعِلْمِ  مِنْ  أُوتِیتُمْ  وَمَا"
فهو مستودع خبرات �شر�ة ، 1" النص له قدرة على أن �حتف� �عالم ش�ه مغل�" و لأن

  . مفرداتهاو  ألفاظه لأن عقل�ة الشعوب في تراكیبهاو  قومه في تر�ی�ه�حمل خصائص و  واسعة
قد طوع لغتهم و ، الكر�م بتر�ی�ه المعجز أر�اب الفصاحة من العرب القرآن و قد تحد�

نواه�ه حتى وقفوا أمامه مشدوهین و  أوامرهو  الآخر�نو  أخ�ار الأولینو  لما جاء �ه من هدا�ة
لكنه فاقهم في الاستعمال ذلك أن �ل نص عظ�م و  یبهمعاجز�ن فقد تعامل مع لغتهم �أسال

  . 2یجعل اللغة ملكا له"
ذلك أنه و  و� لعصرهآثقافي مر  إنتاجنه أ�تجاوز و  �قاومهاو  و یتجافى عن ثقافة العصر

إذا �ان هذا جائزا و  هذا دأب النصوص العظ�مةو ، إلى عصور قادمة �رنوو  یتحد� عصره
إنما نزل �ه و  سلمو  الكر�م الذ� لم یؤلفه محمد صلى الله عل�ه القرآنللنصوص ال�شر�ة ف�یف �

  . !  جبر�ل من رب العالمین
أو رأوا ، و من هنا " أبد� المخلصون دائما الانزعاج من التأو�لات المعدة أو السا�قة

  . 3من الضرور� مواجهة التفسیر غیر المناسب مواجهة حازمة"

                                         
د ، تالكو�، المجلس الوطني للثقافة والفنون ، 173سلسلة عالم المعرفة/، اللغة والتفسیر والتواصل، مصطفى ناصف - 1
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 75ص ، المرجع الساب� - 2
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 أبومن التفاسیر �ما �فعل ذلك نصر حامد و لم ��ونوا ینفون وجهات النظر الأخر� 
مائ�ة مغلقة رعتها السلطة عند الحداثیین دغ فالتفاسیر الإ�مان�ة، أو غیرهما أر�ون ز�د أو محمد 

لا ین�غي التن�ر و ، لا ین�غي الطعن في المأثور لمجرد أنه مأثور لكن. و الس�اس�ة عبر العصور
لأن لكل مشروع ، أن ینطل� من خصائص الأمة إنما الأصل في التأو�لو ، للجدید �ونه جدیدا

  . إلا فقدت الأمة طا�عها الحضار� الممیز لها عن الأممو  ثقافي أو حضار� تأو�لاته الخاصة
نسف  إ�مان�ةلرؤ�ة غیر  �ةالقرآن الآ�اتق اعنأ  ليّ و  لأن إخضاع النص للتأو�ل القسر� 

سر�ن المتخصصین بإسم قد سمي إخضاع الكلمات عند المفو  تش��ك في أصله "و  لأساسه
 أ� أن إخضاع الكلمات لغیر ما تطی� عمل لاح� له من الاستقامة، الهو� و  الكبرو  البدعة

  . 1التعفف"و 
 إذ لابد للمتولج من مفتاحل�ست مشرعة یدخلها من �شاء  القرآنو من هنا فإن أبواب 

  . إلا �قي البیت مغلقاو 
، �اب السلطان له حاجزو ، إلا المقر�ون لا �أكل منها ، مأد�ة الله في أرضه القرآنو 

�حتاج إلى أدوات دق خاصة  ألا، ف�یف بنص رب العالمین، الدخول عل�ه �حتاج إلى استئذانو 
  . ه؟�ا� لفتح

لقد ، تطورتو  نمت. و 2ت في حجر التفسیر"مظاهر الثقافة اللغو�ة المهمة تمّ  " �لإن
لا و ، فهي حضارة نص، الحضار�ةو  م�ةالكر�م هو الراعي للإنسان في حر�ته العل القرآن�ان 
الأرض حتى لا و  ما ضیر الإنسان أن �ظل في تحر�ه الحضار� را�طا بین السماء، ضیر

  . ینتج حضارة عرجاء
، وجود الإنسان نفسه الروح في الح�اة عدوان علىو  و من هنا عدم الر�� بین المادة

  . لا في قراءتهاو  خر في الح�اةآالروح فلا غل�ة لجانب على و  لأن ح�اته تجمع بین المادة
  . �3ل موقف عقلي ذو طا�ع أخلاقي"و  الح�اةو  " فالف�رة الخاطئة موقف عدائي من الكون 

                                         
 81ص ، س، م - 1
 90ص ، المرجع الساب� - 2
 93ص ، س، م - 3
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العنصر الروحي في الإنسان الذ� و  ل�س عقل�ا "و  ابتداءذلك أن الإنسان أخلاقي 
الخل� و ، ي�ستعصي على التفسیرات المنطق�ة الماد�ة لا �م�ن أن یوجد إلا �فعل الخل� الإله

  . 1"ف��ون). . . إنما هو فعل فجائي ( �نو  ل�س شئ�ا متطورا، إنما فعل إلهيو  ل�س عمل�ة ماد�ة
  : التأو�لو  الصورة

هي موقف لا �م�ن ، الإنسانو  الح�اةو  إن الصورة تخفي وراءها رؤ�ة الإنسان للكون 
 هي التي تفضح الكوامنو . 2ن اللغة المجاز�ة جزء من العمل�ة الإدراك�ة"ذلك أ "، التستر عل�ه

یتستر تحت غطاء الاقتصاد لیبرز  أنفقد حاول شمعون بیر�ز . إن حاول الإنسان إخفاءهاو 
اقترح إنشاء منطقة اقتصاد�ة لا یوجد فیها ف، الدول المح�طة بإسرائیلتعاونه مع و  موضوعیته

العمالة المصر�ة مع تعاون الأموال الخلیج�ة مع  من خلال، مجال للخلافات غیر الاقتصاد�ة
  . 3الم�اه التر��ة مع العقول الإسرائیل�ة"

فالصورة ، الدول المح�طة بها لها عالم الأش�اءو ، عالم الق�م، فإسرائیل لها عالم الإنسان
، الهلع في أرض إسرائیل من خلال مواقف �طول�ةو  قادرة على �شف الخوف، إذن، المجاز�ة

 "إننا جیل من المستوطنین: ر هذا في قول موشي د�انظه، لكن �الغوص فیها تبدو خلاف ذلك
علینا ألا نغمض عیوننا  !  المدفعو  لا نستط�ع غرس شجرة أو بناء بیت دون الخوذة الحدید�ةو 

علینا ألا ندیر رؤوسنا حتى لا . من العرب حولنا الآلافالمشتعل في أفئدة مئات  عن الحقد
ألا نعرف و  �ون أقو�اءأن ن، مسلحینو  ون مستعدینأن ن�، خ�ارهو  إنه قدر جیلنا، ترتعش أیدینا

  . 4لاقي حتفنا"حتى لا �سق� السیف من ق�ضتنا فن، الرحمة
المجاز�ة یبد� ظاهر�ا مستوطنا مسلحا متأه�ا للقتال خائفا ممن  إن هذا النص �صوره

�أنها مقبرة لا تمل من و  تبدو، لكن الأرض التي �ع�ش فیها هذا المستوطنو ، �ح�طون �ه

                                         
، �6، القاهرة، دار الشروق ، وفیتشغلعلي عزت ب�، عبد الوهاب المسیر� لتقد�مه لكتاب الإسلام بین الشرق والغرب - 1
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ء غزو في أثنا قد أظهرت قناة الجز�رةو ، فالفزع قار في قلوب الإسرائلیین، استق�ال الموتى
 على حقیبته العس�ر�ة هو متكئو  ورة لأحد الجنود الأمر��یینم ص 2003أمر��ا للعراق عام 

لا �فارقه الكتاب في  وجه یبد� الإنسان الأمر��ي قارئا، فالصورة لها وجهان، �قرأ في �تاب
لكن هذه الصورة و ، لا �أ�ه بهاو  من الحرب هو أن الأمر��ي لا یخافو  خرآوجه و ، ترحالهو  حله

، الآخر�نزرع الفزع في قلوب و  هي حق�قة الخوف، حق�قة أخر�  إخفاءتضلیل�ة تهدف إلى 
لقد �ان الشاعر العر�ي ، فمن ذا الذ� لا یخاف من الموت، هذا مخالف لطب�عة ال�شرو 

  : هو مسلح �عقیدة قو�ةو  جاءة واقع�ا في أب�اتهفالخارجي قطر� بن ال

دلیل رفض �ثیر من صورة الأمر��ي تخفي وراءها صورة أخر� ملیئة �الفزع بإن 
فأین هي ، قد أصیب عدد غیر قلیل منهم �الأمراض العقل�ةو ، ل في العراقالأمر��یین القتا

  . القوة التي حاولت أمر��ا تسو�قها من خلال تلك الصورة التي روج لها الإعلام الغر�ي
تعبر عن نماذج ، العالم من خلال عدة صور مجاز�ةوه�ذا فإن "الإنسان یدرك 

  . 1إدراك�ة"
لذلك قالت و  قد �حتاج إلى الإشاراتو  فالتعبیر �التصو�ر ضرورة لا غنى عنها للإنسان

فالمجاز ، من المجازالإشارة تجاوز اللغة العاد�ة فهي نوع و  " رب إشارة أبلغ من ع�ارة" العرب
�ذلك �م�ننا أن نعم� من إدراكنا و  نر�� المعلوم �المجهولإنما هو أداة من خلالها و  ل�س شیئا
  . 2للمجهول

  و�یت الفرزدق:

                                         
 28ص ، اللغة والمجاز، عبد الوهاب المسیر�  - 1
 11ص ، من تقد�م لكتاب الإسلام بین الشرق والغرب، عبد الوهاب المسیر�  - 2

ــــول  تــــــــراعـــــي لن و�ــــــــحـــــــــك الأ�طــــــــــال من  شــــــعاعــــــــــا ـارتــــــط وقـــــد ــهاـــلــــــــ أقـــــــــــ
ــالــمــــــــج فـــــــــــي فصــــــــــبرا  اعــ�مستـــــــــط الخـــــــــلــــــــــــود لـــــــــــــیل فمــــــــــا  ــبراـــص وتــــالم ــــ

 عــــــلى الأجـــــــــــــل الــذ� لـــــم تــــــــطــــــاعــــي  ــــــومـــــــاء یــــــــــــــألت بـــــــقـــــــــفإنـــــــك لـــــــــــــــــــو سـ

 یـــــــــــزار والــحـــــــــبیب قـــــــــــــبــــرك ولــــــــــــــــزرت  لـــــهاجــــني اســـــــــــتـــــع�ار الحـــــــــ�اء لـــــــــــــولا
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والعقد� للمجتمع فالشاعر وهو في العصر الأمو� لم �ستطع ��شف المستو� الثقافي 
منعه ولكنها العادات أفرزت هذا الح�اء الذ� حال دون تلك ز�ارة قبر زوجته مع أن الشرع لا �

  الز�ارة، أ� أن المجتمع مازال یرزح تحت نیر الثقافة الجاهل�ة في �عض مظاهره الاجتماع�ة.
  : التأو�ل المقبول
  . خر مرفوضآو  نوع مقبول، نظر علماء الإسلام نوعانإن التأو�ل في 

زرع البلبلة في قلوب و  أما المرفوض فهو التأو�ل الذ� یبتغي �ه أهل الز�غ الفتنة
  . قرآن�اهذا هو المذموم و ، التش��ك في صدق�ة النصو  المؤمنین

خفائها و  المتعل� بدقة المعانيو  أما النوع المقبول فهو المشروع الذ� رخصه العلماء
تشابهت على من لا علم له و  "لأن المعاني إذا دقت تداخلت. ألفاظهااشترا� و  �سبب تقار�ها

  . 1بها"
هذا ما یدفع و ، حاصل من جهة الألفا� �أن �حتمل أكثر من معنى، إذن، فالإلت�اس

المح�مة التي تحمل معناها  الآ�اتفهناك ، فل�ست �ل النصوص �حاجة إلى تأو�لإلى التأو�ل 
نْ إمْلاَقٍ نَّحْنُ نَرْزُقُكُمْ وَإِ�َّاهُمْ وَلاَ تَقْرَُ�واْ ظاهر لفظها �قوله تعالى "  في وَلاَ تَقْتُلُواْ أَوْلاَدَُ�م مِّ

مَ ّ�ُ إِلاَّ ِ�الْحَ�ِّ ذَلِكُمْ وَ  اكُمْ الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَمَا َ�طَنَ وَلاَ تَقْتُلُواْ النَّفْسَ الَّتِي حَرَّ  ِ�هِ لَعَلَّكُمْ صَّ
وَلاَ تَقْرَُ�وا مَالَ الْیَتِ�مِ إِلاَّ ِ�الَّتِي هِيَ أَحْسَنُ حَتَّىٰ یَبْلُغَ  ": قوله تعالى. و 152" الأنعام/تَعْقِلُونَ 

هُ  وَلاَ تَقْرَُ�وا الزِّنَى إِنَّهُ " : قوله تعالى. و 34" الإسراء/ إِنَّ الْعَهْدَ َ�انَ مَسْئُولاً ، وَأَوْفُوا ِ�الْعَهْدِ ، أَشُدَّ
  . 32" الإسراء/َ�انَ فَاحِشَةً وَسَاءَ سَبِ�لاً 

لِكَ خَیْرٌ وَأَحْسَنُ  ۚ◌ وَأَوْفُوا الْكَیْلَ إِذَا ِ�لْتُمْ وَزِنُوا ِ�الْقِسْطَاسِ الْمُسْتَقِ�مِ " : و قوله تعالى ذَٰ
عدم و  أ� حملها على ظاهرها، النواهي إلا التسل�م بهذه، فلا �م�ن هنا. 35" الإسراء/ تَأْوِ�لاً 

 ه التغییرسمفلا �، أ� المتقن، هذا هو المح�م. و تأو�لها تأو�لا ی�عدها عما هو ظاهر في لفظها
إنما القل� في المتشا�ه اللفظي و ، ز�غ القلوبو ، جراء التأو�ل الذ� یؤد� إلى التحر�ف، التبدیلو 

  . هذا هو مجال التأو�لو  أو المجاز
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فلا �حتمل من التأو�ل إلا ، لا خفاءو  هو اللف� أو النص الذ� لا الت�اس ف�ه" فالمح�م 
  . �1درك معناه �مجرد لفظه"و ، وجها واحدا

وَإِذَا أَرَدْنَا أَنْ نُهْلِكَ قَرَْ�ةً أَمَرْنَا مُتْرَفِیهَا فَفَسَقُوا فِیهَا فَحَ�َّ عَلَیْهَا الْقَوْلُ " : قال تعالى
فهذا ، فالخل� �قع �یف �أمر الله القر�ة �الفس� تم یدمرها تدمیرا. 16" الإسراء / رًافَدَمَّرْنَاهَا تَدْمِی

لأن ، من ردّ ما تشا�ه إلى ما أح�م فلا بد هنا، هنا تقع ضرورة التأو�لو  غیر مقبول �المنط�
 وَإِذَا" : لأنه القائل، لا �م�ن أن �أمر �الفس� أصلاو  الله لا �م�ن أن �عاقب من أمره �الفس�

أَتَقُولُونَ عَلَى ، قُلْ إِنَّ �ََّ لاَ َ�أْمُرُ ِ�الْفَحْشَاءِ ، فَعَلُوا فَاحِشَةً قَالُوا وَجَدْنَا عَلَیْهَا آَ�اءَنَا وَ�َُّ أَمَرَنَا بِهَا
ِ مَا لاَ تَعْلَمُونَ   الآ�ةفإن أمر ، تعالى لا �أمر �الفحشاءو  ما دام الله س�حانه. و 27" الأعراف/ �َّ

فجعلوها ذر�عة ، وجه المجاز أنه صب علیهم النعمة ص�او  بل مجاز "، ولى غیر حق�قيالأ
  . 2بذلك لتسبب إ�لاء النعمة ف�ه" مأمورون ف�أنهم ، الشهوات ت�اعاو ، يصإلى المعا
الْمُنَافِقُونَ وَالْمُنَافِقَاتُ َ�عْضُهُم مِّن َ�عْضٍ " : من التأو�ل المقبول تأو�ل قوله تعالىو  

افِقِینَ هُمُ َ�أْمُرُونَ ِ�الْمُنَ�رِ وََ�نْهَوْنَ عَنِ الْمَعْرُوفِ وََ�قِْ�ضُونَ أَیْدِیَهُمْ نَسُواْ �ََّ فَنَسِیَهُمْ إِنَّ الْمُنَ 
  . 67" التو�ة/ الْفَاسِقُونَ 

لم یذ�روه لكان مخالفا و  لم �عبدوهو  أن الله قد نسیهم لأنهم لم �ط�عوه الآ�ةو لو أولت 
المح�مات دلت على ذلك  الآ�اتو ، لا �ضل أبداو  جل لأنه لا ینسىو  ن صفاته عزلصفة م
  . بوضوح

  64" مر�م/ وَمَا َ�انَ رَ�ُّكَ نَسِ��ا" 
  51"طه/ لاَ َ�ضِلُّ رَ�ِّي وَلاَ یَنْسَى. . . "

هو الترك أ� أنهم تر�وا و  حفنسیهم" إلى المعنى المرجو . . . و من هنا عدل �قوله "
  . 3فضله"و  فتر�هم من رحمته، ذ�ره أغفلواو  أمره

  . هذا ما قرره السلف من العلماء �الزمخشر� في الكشاف
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المح�م " ما �انت دلالته راجحة أما المتشا�ه فما �انت دلالته  و قد رأ� الراز� أن
  . 1مرجوحة"

  و السؤال هنا لم �قي الخلاف �شغل المسلمین إلى الیوم؟
  : سبب الخلاف في التأو�ل

فلم یتف� العلماء ، تشا�همالو  حر�ة تأو�ل المح�م الإسلام�ةلقد غذ� الخلاف بین الفرق 
 الآ�اتذلك لأن �ل واحد من أصحاب المذاهب یدعي أن و  على ض�� المعنى لكل منهما "
إلى المعاني التي  الآ�اتل�ستط�ع بتأو�له ذاك توج�ه تلك . 2الموافقة لمذهب الخصم متشابهة"

، ل�س في هذا جنا�ة على الأمة ما دام الرأ� یدحض �الرأ�و ، بها حجة خصمه�دحض و ، یر�د
عدم التسامح و  حمل الناس عل�ه �القوةو  من ناح�ة التعصب للرأ� آتلكن الخطر �ل الخطر و 

  . مع المخالفین
مح�مات في رأ� �عض الفرق عدها  آ�اتهـ)  751قد ساق ابن الق�م الجوز�ة ( ت و  

النصوص المح�مة في إث�ات �ون العبد قادرا مختارا  �ة" ردّ الجبر : قال، مخالفوهم متشابهات
ثم استخرجوا لتلك النصوص "  وَمَا تَشَاؤُونَ إِلاَّ أَن َ�شَاء �َُّ " : قوله، �متشا�ه، فاعلا �مشیئة

 رد الخوارجو  ما مصیرها متشابهة، من الاحتمالات التي �قطع السامع أن المتكلم لم یردها
خروجهم من و  المعتزلة النصوص الصر�حة المح�مة غا�ة الإح�ام في ثبوت الشفاعة للعصاةو 

افِعِینَ " : �المتشا�ه من قوله، النار   3. 47" المدثر/فَمَا تَنْفَعُهُمْ شَفَاعَةُ الشَّ
الإطلاع على �عض الكتب  ��فيو ، و قد امتدت هذه الخلافات إلى میدان علم اللغة

الفرق في التأو�ل ��تاب الإنصاف في مسائل و  في هذا المجال للوقوف على أثر المذاهب
  . الكوفیین للأن�ار� و  الخلاف بین النحو�ین ال�صر�ین
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المقصود منه بیّن و  غیر أن المح�م لم ��ثر ف�ه الخلاف في التأو�ل لأنه واضح الدلالة
قد قسمه العلماء إلى و  المختلفة للآراءأما المتشا�ه فقد غدا میدانا ، مال ف�رعلا �حتاج إلى إ 

  : قسمین
 جل أخفى معناه عن ال�شرو  لأن الله عز ،المتشا�ه الذ� لا �م�ن الوصول إل�ه -1

 . تعالىو  لنفسه لح�مة �علمها س�حانه استأثر �هو 

 مفرداتهاو  هاأسالیبو  سبب التأو�ل ف�ه قد �عود إلى اللغةو ، جتهادالمتشا�ه مجال الا -2
هذا النوع هو مجال و ، مشتر�ها في الألفا� مما یجعل المعاني غیر ظاهرة الدلالةو  تضادهاو 

 : �م�ن تقس�مه إلى أقسام ثلاثةو  الآراءاختلاف و  التأو�ل

 . ما غمض لفظه أو تر�ی�ه -

 . ما غمض معناه -

 . 1معناه معاو  ما غمض لفظه -

: فالأبّ ، 31س/�" ع وَفَاكِهَةً وَأَ��ا" : تعالىقال ، ا غمض لفظه �عود لغرابته �الأبمف
لذلك سأل و  هذه اللفظة غر��ة لم �ألفها الصحا�ة. و نوع من الكلأ ترعاه الإبل أو هو التبن

  . �عضهم عن تفسیرها
ال�مین اللتین تشتر�ان في الدلالة على و  و قد تشترك �عض الألفا� في الدلالة �الید

  . الجارحة
  . 2هطر�ق: �حرال الطر�� " أخذ بهم یدو  النعمةو  الجارحةو  فالید تعني القوة

ساق و  القوم على ید واحدةو ، ندم: سق� في یده، و لهذه اللفظة معان �ثیرة في المجاز
  . 3إذا اجتمعوا على عداوته"، واحدة
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استسلام أو نقد �غیر و  عن انق�اد: أعطوا الجز�ة عن یدو ، قدرو  جاه: له ید الناسو  "
  . 1نسیئة"

إنما سمیت بذلك لأنهم �انوا : أ�مان قیلو  الجمع أ�منو  ال�مین القسمو  ". 2ال�مین القوة"و  "
  . 3إذا تحالفوا ضرب �ل امر� منهم �مینه على �مین صاح�ه"

: منها، " ف�حتمل معاني عدة 93" الصافات/ فَرَاغَ عَلَیْهِمْ ضَرًْ�ا ِ�الَْ�مِینِ " : أما قوله تعالى
أو ضار�ا لها �سبب ال�مین ، ىعل�ه السلام على أصنام قومه ضار�ا لها بیده ال�من إبراه�مفأقبل 

ِ لأََِ�یدَنَّ أَصْنَامَُ�مْ َ�عْدَ أَنْ تُوَلُّوا مُدْبِرِ�نَ ": قال التي حلفها حین  فلف� ال�مین، 57الأنب�اء/5"وَتَا�َّ
  . 4ها"ع�حتملها جم�و  مشترك بین هذه المعاني

وَإِنْ خِفْتُمْ أَلاَّ  قال تعالى "، المعاني التي تدفع إلى التأو�ل الحذفومن أس�اب خفاء 
سَاءِ مَثْنَى وَثُلاَثَ وَرَُ�اعَ    3" النساء/. . . تُقْسِطُوا فِي الْیَتَامَى فَانِْ�حُوا مَا طَابَ لَكُمْ مِنَ النِّ

یرهن ما طاب فان�حوا من غ،  تعدلوا في الیتامى لو تزوجتموهنإن خفتم ألا: و و التقدیر
  . 5لكم"

لا �صل إلیها و  فهذا الاختصار المح�م في التر�یب یؤد� لا محالة إلى خفاء المعنى
  . إلا عالم �أسالیب العرب

لَْ�سَ َ�مِثْلِهِ " :قد �أتي م�سوطا �قوله تعالىو  هذا النوع من التر�یب مختصر
  11الشور�/5"شَيْءٌ 

لكن شاءت قدرته و ، ل�س مثله شيء" �ان أوضح للمتلقي قیل "و  فلو حذف �اف التشب�ه
  . أن ��ون التعبیر �ذلك
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ِ الَّذِ� أَنْزَلَ عَلَى عَبْدِهِ " : التأخیر �قوله تعالىو  و قد �عود التشا�ه إلى التقد�م الْحَمْدُ ِ�َّ
رَ الْمُؤْمِنِینَ الَّذِینَ َ�عْمَلُونَ قَ�ِّمًا لِیُنْذِرَ َ�أْسًا شَدِیدًا ، الْكِتَابَ وَلَمْ یَجْعَلْ لَهُ عِوَجًا مِنْ لَدُنْهُ وَُ�َ�شِّ

الِحَاتِ أَنَّ لَهُمْ أَجْرًا حَسَنًا   2" الكهف/ الصَّ
فقد تأخرت الصفة " ق�ما" إذ التقدیر الذ� عل�ه جمهور العلماء الحمد � الذ� أنزل 

  . 1لم یجعل له عوجاو  على عبده الكتاب ق�ما
د ق. و حقها التقد�مو  هو النظم فقد أخرت الصفة، أو الغموض، هنا، و سبب التشا�ه

أوصاف و ، الراغب الأصبهاني إلى صفات الله تعالى، رد هذاقد و ، �أتي التشا�ه من جهة المعنى
هذه أمور لا �علمها إلا الله و ، غیب�ات لا �قدر الإنسان على تصورها �الحس الأنه، یوم الق�امة

  . لأنه استأثر بها عن ع�اده
لم خاطب الله س�حانه ، السؤال هناو ، الكر�م هو المجاز القرآنو الدافع القو� للتأو�ل في 

  . غموضو  إعماءوتعالى العرب بهذا الأسلوب من التعبیر لتبل�غ الحق�قة مع ما ف�ه من 
قد عدّد العلماء . و شعرهم الجاهلي مليء �المجازو ، الكر�م نزل بلغة العرب القرآنإن 

  . مجيء هذا الأسلوب في �تا�ه المح�مأس�ا�ا �ثیرة ل
في أفانین و  منها الرغ�ة في الإتساع في الكلامو ، " منها أن التلم�ح أبلغ من التصر�ح

الخش�ة في نفس و  لإ�قاع الره�ة، منها أن �عض الأمور تحتاج إلى نوع من الإبهامو  التعبیر
  . 2ع�ارة دون الحق�قة"المجاز لل حهنمنها الإهتمام بجمال التعبیر الذ� �مو ، المستمع

�ؤد� الرسالة أحسن و ، فلا غنى للخطاب عن المجاز لأنه هو الذ� �منحه الجمال�ة
على قدر عقول و  قد جاء موافقا لكلام العربو ، الكر�م القرآنللمجاز أفانین �ثیرة في و ، تأد�ة

القر�ة و ، لا یر�دلأن الجدار ، فإنهم زعموا أنه �ذب، �المجاز القرآنأما الطاعنون على و  ال�شر "
�ل و ، لو �ان المجاز �ذ�او  قلة أفهامهمو  أدلها على سوء نظرهمو ، هذا من جهالتهمو ، لا تسأل
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طالت و  لأننا نقول نبت ال�قل، فعل ینسب إلى غیر الحیوان �اطل �ان أكثر �لامنا فاسد
  . 1رخص السعر"و  أقام الجبلو ، أینعت الثمرةو ، الشجرة

إنما هي ضرورة تعبیر�ة اقتضاها و ، قض�ة �ذب أو صدققض�ة استعمال المجاز ل�ست 
عجاز�ة لأن إ هو ضرورة �لاغ�ة و ، الذ� جاء على لسان العرب المليء �المجازات الكر�م القرآن

صورة هي " إ�صال المعنى إلى القلب في أحسن  لل�اقلاني القرآن�ما جاء في إعجاز ال�لاغة 
  . 2"قرآنالأعلاها ط�قة في الحسن �لاغة و ، من اللف�

ر من التعبیر الصر�ح لأن النفس ال�شر�ة أمیل إلى التعل� یو جمال التعبیر أبلغ في التأث
التعر�ض أوقع من و ، فـ " قد أجمع الجم�ع أن الكنا�ة أبلغ من الإفصاح، التأثر �هو  �الجمال
إن �نا و  فنحن. . . أبلغ من الحق�قة أبداأن المجاز و ، فضلاو  أن للإستعارة مز�ةو ، التصر�ح

أنبل من أن تدع و ، لمعناك أبهىهو جمّ الرماد) �ان و ، ( هو طو�ل النجاد: نعلم أنك إذا قلت
  . 3تصرح �الذ� تر�د"و ، الكنا�ة

النفس ال�شر�ة مجبولة على الإلتذاذ و  المعنى سر �عجب �ه من یتفطن إل�ه إخفاءو في 
  . ��شف المستور

  : ى المجاز إلىو قد عزا أبو حامد الغزالي أس�اب اللجوء إل
الناس ل�سوا سواء و ، أن یدق الشيء عن فهم العوام فیختص بإدراكه الخواص -1

 . في درجة الفهم

�ما لو قیل " فلان �قلد الدّر في ، تجمیلهو  الرغ�ة في تعظ�م الشيء المذ�ور -2
فظاهر اللف� أن فلانا ، الع�ارة �نا�ة عن إعطاء الح�مة إلى غیر مستحقیهاو  أعناق الخناز�ر"

لم ��ن خناز�ر في الم�ان أدرك المتلقي و  إذا انتفى الدرو ، قلد �الفعل الدر في أعناق الخناز�ر�
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، هنا تحدث المتعةو ، أن المخاطب �قصد شیئا أخر هو إلقاء الح�مة إلى غیر من �ستحقها
 . قد تغوص التعابیر غیر الم�اشرة فلا یدر�ها إلا خواص الخواصو 

  1لا قل�او  لا أر�**** لرملة خلخالا یجولو  النساءتجول خلاخیل : قال الشاعر
 هذه صورة جمیلةو  " بهذه الكنا�ة الرائعةرملة"سمنة و  عن نحافة النساء الشاعر عبرقد ف

  : قال أحدهم، جمالا من التعبیر الصر�حو  التعبیر المجاز� أكثر تأثیراو 
  الفارغات رؤوسهن شوامخو  " ملأ� السنابل تنحني بتواضع****

لكنهما مازالتا تحتفظان ، التكبر مستمدتان من بیئة بدو�ةو  ن �نایتان عن التواضعو هاتا
  . استمرار�تهما إلى الیومو  برونقهما
 فالقاصر الفهم �قف على الظاهر، " أن �عبر بلسان المقال عن لسان الحال -3

مَاءِ  ": من هذا قوله تعالىو ، ال�صیر �الحقائ� یدرك السرّ ف�هو ، �عتقده نطقاو  ثُمَّ اسْتَوَ� إِلَى السَّ
 . 10" فصلت/ وَهِيَ دُخَانٌ فَقَالَ لَهَا وَلِلأَْرْضِ اِئْتَِ�ا طَوْعًا أَوْ َ�رْهًا قَالَتَا أَتَیْنَا طَائِعِینَ 

 خطا�ا هو �صوتو  فهما للخطابو  عقلاو  �قدر لهما حیلة أنفالبلید �فتقر في فهمه إلى 
ال�صیر �علم . و طائعین أتینا: تقولانو  صوتو  ان �حرفالأرض فتجی�و  حرف تسمعه السماءو 

  . 2مضطرتین إلى التسخیر"و  أنه إن�اء عن �ونهما مسخرتین �الضرورةو  أن ذلك لسان الحال
أنه : امتثالهماو  الأرض �الإت�انو  معنى أمر السماءو  ": �قوله الآ�ةو أول الزمخشر� 

�انتا في ذلك �المأمور المط�ع إذا ورد و ، أرادهماوجدتا �ما و ، أراد تكو�نهما فلم �متنعا عل�ه
الغرض تصو�ر أثر قدرته . . . و هو من المجاز الذ� �سمى التمثیلو ، المطاع الأمرعل�ه أمر 

  . 3الجواب"و  من غیر أن �حق� شيء من الخطاب، في المقدورات لا غیر
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لتأو�ل في قوله قد أجمع السلف على او  "، و هذا الضرب من التعبیر �حتاج إلى التأو�ل
 . 1الإحاطة"و  �الحمل على المصاح�ة �العلم، 4هو مع�م أین ما �نتم" الحدید/و  ": تعالى

  : الكر�م للقرآنضوا�� التأو�ل و  محددات
ذلك أن الأهواء ستلعب ، قواعد أد� إلى هدم الدینو  إن التأو�ل إذا لم �قید �ضوا��

أدواته الخاصة التي لا تخرج عن و  تأو�له لأن لكل مشروع فلسفي، يالقرآن�المشتغلین �النص 
  . الخلف�ة الفلسف�ة بل تعمل على تحق�قها

محددات و  الكر�م بوضع ضوا�� القرآنو من هنا اجتهد علماء الإسلام في حما�ة 
  . للتأو�ل حتى لا تتلاعب �ه الأهواء

 : العمل �الظاهر

، التأو�لأول هذه القواعد أن �حمل النص على ظاهره ما لم تكن هناك ضرورة تدفع إلى 
إذا لم تكن حجة تدل ، في ظاهر التلاوة على ما �ان موجودا القرآنتأو�ل و  ": �قول الطبر� 

  . 2إن أم�ن توجیهه إلى غیره"و ، أولى من غیره، على �اطن خاص
ما لم تكن هناك حاجة للتأو�ل ، أنجىفحمل النصوص على ما یت�ادر من ألفاظها 

" إن التأو�ل �ص�ح : هذا ما أقره تودوروف �قولهو ، ر من اللف�دللذهاب إلى ال�اطن الذ� لا یت�ا
توحي و ، ضرورة عندما �شعر القار� أن المعنى الظاهر غیر �اف أو ل�س هو المقصود

 القشورو  كتفاء �الأصدافل�س معنى هذا الإو ، 3المؤشرات البنائ�ة �أن المقصود معنى خفي"
اللؤلؤ ظاهر و  تجنب ال�حث في الأعماقو  إنما هدف القاعدة صرف القار� عن المماح�ةو 

العنبر و  إذ في السواحل �ما في الأعماق القرآنهذا ما عبر عنه الغزالي في جواهر و ، للع�ان
  4. . . العود الرطب الأخضرو  الأشهب
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�غیر برهان دلّ ، حالة ظاهر خبره إلى �اطن" فل�س لأحد إ: و مما قاله الطبر� أ�ضا
  . 1على صحته"

هو و  إذ لا معنى لل�حث عن اللؤلؤ في الأعماق، و هذا ما ��اد یجمع عل�ه العلماء
  . ظاهر للع�ان

الحمل على الظاهر إلا أن  " فیجب: ا�اطنو  و إذا �ان النص �حتمل معنیین ظاهرا
  . �2قوم دلیل على أن المراد هو الخفي دون الجلي ف�حمل عل�ه'"

لا تحول من الظاهر إلى ال�اطن إلا إذا �ان و  �ستدل بهذا أن لا عدول إلى �اطن اللف�
  . امتناعهو  هناك دلیل �صرف المعنى إلى ال�اطن �إستحالة المعنى

" إن صرف اللف� عن ظاهره : ي أساس التقد�سو هذا ما یؤ�ده فخر الدین الراز� ف
  . 3إلى معناه المرجوح لا یجوز إلا عند ق�ام الدلیل القاطع على أن ظاهره محال ممتنع"

  �یف تتم معرفة المراد من النص أهو الظاهر أو الخفي؟، و السؤال هنا
سلم أو الصحا�ة أن المقصود من النص هو و  فقد یؤثر عن الرسول صلى الله عل�ه

من الأمثلة على أن المراد هو خلاف ما �ظهره النص تفسیره صلى و  المعنى الظاهر أو ال�اطن
ئِكَ " : جلو  سلم الظلم �الشرك في قوله عزو  الله عل�ه الَّذِینَ آمَنُوا وَلَمْ یَلِْ�سُوا إِ�مَانَهُم ِ�ظُلْمٍ أُولَٰ

  . 83" الأنعام/ لَهُمُ الأَْمْنُ وَهُم مُّهْتَدُونَ 
وا لَهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوَّةٍ وَمِنْ رَِ�اِ�  ": القوة �الرمي في قوله تعالى و قد فسر وَأعَِدُّ

ُ�مْ وَآخَرِ�نَ مِنْ دُونِهِمْ لاَ تَعْلَمُونَهُمُ �َُّ َ�عْلَمُهُمْ  ِ وَعَدُوَّ وَمَا تُنْفِقُوا مِنْ ، الْخَیْلِ تُرْهِبُونَ ِ�هِ عَدُوَّ �َّ
ِ یُوَفَّ إِلَْ�ُ�مْ وَأَنْتُمْ لاَ تُظْلَمُونَ شَيْءٍ فِي سَ    . 62" الأنفال/ بِیلِ �َّ
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وَقَالَ رَ�ُُّ�مُ ادْعُونِي " : تفسیرا لقوله تعالى 1" الدعاء هو الع�ادة": و قد أثر عنه أنه قال
  60غافر/. " إِنَّ الَّذِینَ َ�سْتَكْبِرُونَ عَنْ عَِ�ادَتِي ۚ◌ أَسْتَجِبْ لَكُمْ 
لكن لا أحد یخالفها لأنها منقولة عن و  التفسیرات لا تدل علیها ظواهر الألفا�فهذه 

  . القول الفصلو  هو صاحب الب�ان القاطعو  سلمو  الرسول صلى الله عل�ه
قال أبو حامد . الموهمة للتجس�م �الآ�ات �غور المعنى عن النظرفهو أن  عقلاو أما 

دلیله على �طلان ظاهره علمنا و  ما دل نظر العقل هو أنو  " إن لنا مع�ارا في التأو�ل: الغزالي
  . 2الاستعارة"و  �شر� أن ��ون اللف� مناس�ا له �طر�� التحور، ضرورة أن المراد غیر ذلك

لابد من حملها على غیر  التي لا �ستق�م معناها إلا �التأو�ل أ� الآ�اتو ما أكثر 
  . ظاهر لفظها

ك ت�ارا ثالثاً یرفض: "النزعة الحرف�ة والنزعة وقد نقل محمد مفتاح عن غولد ز�هر أن هنا
و�ورد �لاما  3التأو�ل�ة المتطرفتین و�أخذ بروا�ات الثقات من السلف في  فهم الآ�ات وتأو�لها".

للشاطبي یرفض ف�ه العمل �الظاهر بناء على المجاز، لأن: "�لام العر�ي على الاطلاق لابد 
لا صار ضح�ة وهزءة، ألا تر� إلى قولهم: فلان ف�ه من اعت�ار المساق في دلالة الص�غ وإ 

لم ��ن له معنى، وفلانة �عیدة مهو� القر�  أسد أو حمار أو عظ�م الرماد أو ج�ان الكلب
ومالا ینحصر من الأمثلة، لو اعتبر اللف� من مجرده لم ��ن له معنى معقول، فما ظنك ��لام 

  4."الله و�لام رسوله
 : شهرة الإستعمال

الضا�طة للتأو�ل صرف اللف� إلى المشهور من استعمال �لام العرب في من القواعد 
  . حمله على الشاذ القلیل الإستعمالعدم و  وقت نزول الوحي

                                         
 15/326ص ، �2، د ت، القاهرة، دار الكتب المصر�ةالقرآن، الجامع لأح�ام ، محمد بن أحمد القرطبي - 1
 1964، د �، القاهرة، فضائح ال�اطن�ة تح عبد الرحمن بدو�ـ الدار القوم�ة للط�اعة والنشر، أبو حامد الغزالي - 2
 .93، ص 1990، 1مفتاح، مجهول الب�ان، دار تو�قان للنشر، الدار الب�ضاء، �محمد  - 3
 .93عن مجهول الب�ان مرجع ساب�، ص  153، ص 3أبو اسحاق الشاطبي، الموافقات، ج - 4
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جل إلى الظاهر المستعمل في الناس أولى من توجیهها و  توج�ه معاني �تاب الله عزو  "
  . 1إلى الخفي القلیل في الإستعمال"

إلا على الأظهر  القرآن�حمل تأو�ل  أنلا یجوز و  ": أ�ضاو مما قاله في هذا المعنى 
لم تضطرنا و ، دون الأقل ما وجد إلى ذلك سبیل، الأكثر من الكلام المستعمل في ألسن العرب

 حاجة إلى صرف ذلك إلى أنه �معنى واحد ف�حتاج له طلب المخرج �الخفي من الكلام
  . 2المعاني"و 

 إلى الشاذ من �لام العرب " يالقرآنجهون النص و ه�ذا لم ��ن المفسرون القدامى یو 
  . 3على الأغلب الظاهر من معروف �لام العرب المستعمل فیهم" القرآنالتأو�ل في و 

إن تساو� الأمران و ، و المیل إلى المجاز القر�ب أولى من المیل إلى المجاز ال�عید الشاذ
  . الإجتهادو  فالقض�ة تعود إلى الفقه

ح� " إن �ان التأو�ل من المجاز البیّن الشائع فال: هـ) 702( ت  قال إبن دقی� العدید
إن استو� الأمران و سلو�ه من غیر توقف وإن �ان من المجاز ال�عید الشاذ فالح� تر�ه، 

  . 4عدم جوازه مسألة فقه�ة اجتهاد�ة"و  ختلاف في جوازهفالا
الشاذ من المعاني فصرف الألفا� إلى المعنى الشائع بین الناس أولى من صرفه إلى 

  . لأن القصد هو الفهم الذ� یؤد� إلى الهدا�ة
إذ من ، لا تحتملها لا یجب صرف الألفا� إلى معان: موافقة الألفا� لما صرفت إل�ه

شرو� التأو�ل الصح�ح أن تحمل الألفا� على المعاني المتعارف علیها بین العرب وقت نزول 
، الكر�م نزل بلسانهم القرآنستس�غه ألسنة العرب لأن فلا یجوز تأو�ل الألفا� �ما لا ت، الوحي

                                         
 6/309ج، 1987، د �، بیروت، دار المعرفةالقرآن، جامع الب�ان في تفسیر ، محمد بن جر�ر الطبر�  - 1
 6/364، الساب� المصدر - 2
 6/317س ، م - 3
ص ، د ت، �1، بیروت، دار إح�اء التراث العر�ي، سلامة القضاعي، بین صفات الخال� وصفات الأكوان القرآنفرقان  - 4
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فإن التأو�ل ، لألفا� إلى ما لا تحتمله من معانإن صرفت او ، هذا یتطلب الت�حر في �لامهمو 
  . حمل الألفا� على المعاني لا بد له من دلیل لأن الظاهر هو الأصلو ، ��ون غیر مقبول

عنى الخفي فلا بد له من مسوغ �عدم و إذا اضطر المفسر إلى التأو�ل لل�حث عن الم
  . إم�ان�ة حمل النص على ظاهره

هـ) أر�عة قواعد لحمل الألفا� على المجاز دون 751و قد وضع ابن الق�م الجوز�ة ( ت 
  : الحق�قة

  مقامات" من ادعى صرف لف� عن ظاهره إلى مجازه لم یتم له ذلك إلا �عد أر�ع 
 . ب�ان امتناع إرادة الحق�قة  -أ

 . إلا �ان مفتر�ا على اللغةو  صلاح�ة اللف� لذلك المعنى الذ� عینهب�ان   -ب

 . عدة ب�ان تعیین ذلك المجمل �أن له مجازات  -ج

فما لم �قم بهذه الأمور الأر�عة �انت . الجواز عن الدلیل الموجب لإرادة الحق�ق�ة  -د
 . 1دعواه صرف اللف� عن ظاهره دعو� �اطلة"

 : مطا�قة الس�اق

 وهذا. �البیئة تؤثر ف�من �حل بها فهو، أثرا �الغا في تحدید المعنىلاشك أن للس�اق 
قد ی�عدها عن و  الس�اق یؤثر في اللفظةو ، الألفا�و  �سر� على الجملو  ینطب� على الإنسان

  ، دلالتها المر�ز�ة
 تدل على الإهانة فالآ�ة، 46" الدخان/ ذُقْ إِنَّكَ أَنتَ الْعَزِ�زُ الْكَرِ�مُ  ": قال تعالى 

السا�قات هو الذ� قادها  الآ�اتفس�اق ، الإحتقار مع أنه لا توجد لفظة فیها تدل على ذلكو 
  . إلى تلك الدلالة

  45-44الدخان/" أْسِهِ مِنْ عَذَابِ الْحَمِ�مِ ثُمَّ صُبُّوا فَوْقَ رَ ، خُذُوهُ فَاعْتِلُوهُ إِلَى سَوَاء الْجَحِ�مِ "
إلى معنى لا  الآ�ةصرف اللفظة أو �وجه المعنى فلا یجوز و  یخصص، فالس�اق إذن

  . یواف� الس�اق
                                         

ص ، مس، التأو�ل اللغو� عن  4/205، �، د -ت، د، الر�اض، دار الر�اض الحدیثة، بدائع الفوائد، ابن الق�م الجوز�ة - 1
86 
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لهذا لابد من و ، ف�هلى س�اق یختلف عن الس�اق الذ� وردت فلا یجوز توج�ه الألفا� إ
" فتوج�ه الكلام إلى ما �ان : �قول الطبر� في تفسیره، أخذ الس�اق في الإعت�ار حین التأو�ل

  . �1ان منعدلا عنه"لى ما �ة أولى من توجیهه إما في س�اق الآنظیرا ل
تعیین و ، لى تبیین المجملتوجیهها فهو " یرشد إو  د الدلالةفللس�اق دور �الغ في تحدی

هذا . و تنوع الدلالةو  تقیید المطل�و  تخص�ص العامو ، القطع �عدم احتمال غیر المرادو ، المحتمل
فأنظر ، مناظرته غال� فيو  فمن أهمله غل� في نظره، من أعظم القرائن الدالة على مراد المتكلم

�یف تجد س�اقه یدلّ على أنه ، 46" الدخان/ ذُقْ إِنَّكَ أَنتَ الْعَزِ�زُ الْكَرِ�مُ  ": إلى قوله تعالى
  . 2الذلیل الحقیر"

 : عدم مخالفة التأو�ل للشرع

النصوص على و  من القواعد التي یجب مراعاتها في أثناء التأو�ل عدم حمل الألفا�
  . إلا عدّ �اطلاو ، أصول شرع�ةمعاني تخالف ما ثبت من 

 : �فاءة المؤول

، إذن، فلا بد، الخائض ف�ه �غیر عدة تائه لا محالةو ، الكر�م نزل بلغة العرب القرآنإن 
غیرها و  العرب أسالیبو ، أح�امهو  أصول الشرعو  مجازاتهاو ، من م�نة للمتأول في أسالیب العرب

�ستقل �ه إلا الماهر الحاذق في علم اللغة العارف " لا : ذلك لأن التأو�لو ، مما �حتاجه المؤول
منهاجها في ضروب و  تجوزاتهاو  في استعاراتها، ثم �عادة العرب في الاستعمال، �أصول اللغة

  . 3الأمثال"
حق� للمسلمین أن �و  و�ل منها أن یجر إلى مفسدة�ما وضع الأصولیون قواعد لتقیید التأ

  . مصلحة

                                         
 6/91، تفسیر الطبر� ، الطبر�  - 1
 10-4/9بدائع الفوائد ، ابن ق�م الجوز�ة - 2
، 1961، د �، القاهرة، دار إح�اء الكتب العر��ة، تح/سل�مان دن�ا، ف�صل التفرقة بین الإسلام والزندقة، أبو حامد الغزالي - 3
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  : القرآنمراتب تأو�ل 
  : 1مراتب أر�ع هي علىو  لهمقیدة الكر�م على قواعد  القرآنتأو�ل  بنينی

 . لا یخرج عنهاو  هو التأو�ل الذ� یلتزم بتلك القواعد: و التأو�ل الصح�ح -1

 . لا یلتزم بهاو  هو الذ� یخرق تلك القواعد: و التأو�ل الفاسد -2

مع �نسجم و ، هو التأو�ل الذ� لا یخرج عن الشرع بل یوافقه: و التأو�ل المحمود -3
 . قواعدهمو  أسالیب العرب

 �أتي هذا عبر الجهل �الشرعو  هو أن یخضع التأو�ل للهو� : و التأو�ل المذموم -4
 . إ�مان�ةتش����ة غیر  برؤ�ة يالقرآنالدخول للنص و  قواعد العر��ةو 

فقد ، و قد وقع في هذا النوع الأخیر �ثیر من المعتزلة فقد نقل ابن قتی�ة أمثلة من ذلك
فذهبوا إلى قول . إنه أتخم من أكل الشجرة، 118" طه/ آدَمُ رَ�َّهُ فَغَوَٰ� فعصى : تعالىأوّلوا قوله 
ذلك (غو� �غو� و ، غو� الفصیل �غو� غو�) إذا أكثر من شرب اللبن حتى ی�شمالعرب (

  . 2غو� �غو� غو�)(: هو من ال�شمو ، غ�ا)
عل�ه السلام فحملوا معنى �لمة " غو�"  دمآهل الكلام نفي الغوا�ة عن سیدنا لقد أراد أ 

بن قتی�ة على ما ذهبوا إل�ه من أن اللغة العر��ة لا قد اعترض ا. و اوزة الحد في الأكلعلى مج
إذا لم �صب ر�ا من اللبن حتى : مقصور، " غو� الفصیل �غو� غو� : �قال، تسند نظرتهم تلك

  . 3یتخم" �قال ذلك أ�ضا في الذ� ��ثر من اللبن حتىو ، ��اد یهلك
على مجاوزة الحد في  الآ�ةأ� ل�س هناك ما �منع حمل ، و هذا اللف� من الأضداد

، قد تجاوز ما أمره �ه ر�ه، لا یجود مانع من ذلك ما دام أدم عل�ه السلامو ، العطشو ، الر� 
  . هذا نوع من الغوا�ةو  هو الأكل من الشجرةو 

                                         
 90-98ص ، س، م، حسین حامد الصالح - 1
 1973، م ت، د�، تح/ السید أحمد صقر د مالقرآن، تأو�ل مش�ل ، ابن قتی�ة - 2
 8/218ص ، 1967، د �، د م، تح/ عبد السلام هارون وآخر�ن، )1-12تهذیب اللغة ( ، أبو منصور الأزهر�  - 3
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هـ) قد فسر الغوا�ة �قوله "  231و جاء في تهذیب اللغة أ�ضا أن ابن الأعرابي ( ت 
  . 1أ� فسد عل�ه ع�شه"

فساد الع�ش جاء �الهبو� إلى و  دم النبي عل�ه السلامآو ما هذا إلا لدفع الغوا�ة عن 
 . دمآهو نتیجة لما اقترفه و  الأرض

  : التأو�ل ال�اطل
د و هذا النوع من التأو�ل وقعت ف�ه �عض الفرق ال�اطن�ة التي �انت تحاول إیجاد سن

إلى ما تذهب إل�ه من أراء جاء في الكشاف حول  الآ�اتالكر�م بليّ أعناق  القرآنلمذاهبها في 
  . 163" النساء/ وََ�لَّمَ �َُّ مُوسَىٰ تَكْلِ�مًا ": قوله تعالى

مخالب و  جرح الله موسى �أظفار المحن: و أن معناهو  "و من بدع التفاسیر أنه من الكلم
  . 2الفتن"

  . المعتزلة لأنهم لا یثبتون الكلام � تعالى و قال بهذا
إِلاَّ مَنْ أَتَى " : و من أنواع التأو�ل ال�اطل ما نقل عن �عض المفسر�ن تأو�ل قوله تعالى

  . 3بد�ع من خش�ة الله": أ�. 89" الشعراء/ �ََّ ِ�قَلْبٍ سَلِ�مٍ 
وَهُوَ الْقَاهِرُ فَوْقَ  ": تعالىو من أمثلة التأو�ل ال�اطل أ�ضا ما قال �ه الجهم�ة في قوله 

�قولهم الدرهم فوق الفلس فعطّلوا حق�قة الفوق�ة ، " �أنها فوق�ة الشرف 19" الأنعام/عَِ�ادِهِ 
حطوها إلى �ون قدره و ، المطلقة التي هي من خصائص الر�و��ة المستلزمة لعظمة الرب تعالى

  . 4دم"آفوق قدر بني 
�الجملة فالتأو�ل الذ� یواف� ما دلت و  ": فاسدو  الجوز�ة صح�حو التأو�ل عند ابن الق�م 

  . 5غیره الفاسد"و ، هو التأو�ل الصح�ح، جاءت �ه السنةو  عل�ه النصوص

                                         
 8/2018ص ، س، م - 1
 1/591ص ، �3/1987 ،) دار الكتاب العر�یـ بیروت1-4الكشاف ( ، جار الله الزمخشر�  - 2
 3/321ص ، س، م - 3
 94ص ، الكر�م القرآنالتأو�ل اللغو� في ، حسین حامد الصالح - 4
 92ص ، س، م - 5
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  . السنة النبو�ة الشر�فة��ون صح�حا ما لم تؤ�ده  لا إن التأو�ل بهذا المنظور
�لام الله عن � بنفسه عن تحر�ف للتأو�ل �م�ن للمتأول أن ینأو بهذه المحددات 

مِنَ الَّذِینَ هَادُوا ُ�حَرِّفُونَ الْكَلِمَ عَنْ مَوَاضِعِهِ وََ�قُولُونَ سَمِعْنَا ": مواضعه قال تعالى
  45النساء/7"وَعَصَیْنَا

قد ذمهم الله تعالى بذلك و  معنى (�حرفون) یتأولونه على غیر تأو�لهو  �قول القرطبي "
  . 1لأنهم �فعلونه متعمدین"

إنما هي �سر لأعناق و ، لا لغةو  لا عقلو  التأو�لات ال�اطلة لم یدعمها شرعو هذه 
، على أرائهم تأو�لا لم ینزل الله �ه سلطانا القرآنفهؤلاء قد " تأولوا ، النصوص لتستجیب لأرائهم

خالفوا روا�ات و  لا عن السلف المتقدمینو ، لا نقلوه عن رسول رب العالمینو  لا أوضح �ه برهاناو 
  . 2علیهم السلام عن نبي الله صلوات الله عل�ه" الصحا�ة

و من هنا �م�ن القول إنه لا �م�ن التأو�ل �لا قواعد لأن هذه القراءة التي لا تتمسك 
 إلى الفتنةو  لا �الضوا�� التي وضعها العلماء للتأو�ل تقود إلى تعطیل الشرعو  �ما جاء �ه الشرع

 45" النساء/ ُ�حَرِّفُونَ الْكَلِمَ عَنْ مَوَاضِعِهِ الكر�م �قوله تعالى "  القرآن آ�اتهذا ما حذرت منه و 
"  فَأَمَّا الَّذِینَ فِي قُلُوِ�هِمْ زَْ�غٌ فَیَتَِّ�عُونَ مَا تَشَاَ�هَ مِنْهُ ابْتِغَاءَ الْفِتْنَةِ وَابْتِغَاءَ تَأْوِ�لِهِ  جل"و  قوله عزو 

  . 7عمران/ آل
، لا الح�اة مالم تخضع للتنظ�م فالكون منظمو  تستق�م القراءةلا و  و ض�� التأو�ل نظام

  ! تقید الخال�؟و  ا تسیّد المخلوق اذبل لم، ا تتمرد القراءة على القواعداذفلم
  : الدلالةو  الس�اق اللغو� 

المنتج لدلالة ، التأو�ل الحق�قيو  �معزل عن الس�اق " الوصول إلیهاإن الدلالة لا �م�ن 
  . 3الدلالة من خلال تحلیل مستو�ات الس�اق" النصوص یتطلب اكتشاف

                                         
، تصح�ح أحمد عبد العل�م البردوني وآخر�ن، ) تفسیر القرطبي1-30(  القرآنالجامع لأح�ام ، محمد بن أحمد القرطبي - 1

 5/243ص ، 952، �2، دار الكتب المصر�ة
 6ص ، 1985، د �، �غداد، م�ت�ة تعز، الإ�انة عن أصول الد�انة، أبو الحسن الأشعر� علي بن اسماعیل - 2
 91ص ، �5/2006، الدار الب�ضاء، المر�ز الثقافي العر�ي، النص والسلطة والحق�قة، نصر حامد أبو ز�د - 3



 اما   دات وا و  

~ 97 ~ 

لأن س�اق ، فالألفا� أو الجمل قد تأخذ دلالات تختلف تماما �ما حددتها المعاجم
تكاد تكون هذه و ، فهو �ش�ه البیئة التي تؤثر ف�من �حل بها، ورودها هو الذ� �حدد دلالاتها

  . ظاهرة �ون�ة
  . 1الإطلاق خارج م�انها في النظم"و من هنا فـ " إن الكلمات لا معنى لها على 

 "قُلْ تَمَتَّعُوا فَإِنَّ مَصِیرَُ�مْ إِلَى النَّارِ " : قال تعالى، تؤثر فیهاو  إنها تتأثر �أخواتها
  30إبراه�م/

أص�ح یدل و  هو الإلتذاذ �أطایب الح�اةو  ففعل الأمر " تمتعوا" انقلب عن معناه الأصلي
، هو التهدیدو  أوضحت المعنى المراد الآ�ةخر آجودة في على التهدید لأن �لمة " النار" المو 

أو ، فالنسیج اللغو� المح�� �اللفظة أو �الجملة هو الذ� �ساهم في إفراز هذه الدلالة الجدیدة
أو هو الأسلوب الذ� ترد ف�ه اللفظة ، س�اق هو " الموقع الذ� ترد ف�ه اللفظة في الجملةتلك فال

  . 2فتكتسب دلالة أخر�"
فاللفظة أو ، هو الذ� �ض�� الدلالةو  الس�اق هو التر�یب المح�� �اللفظة أو الجملةو 

لذلك فـ " إن تغییر نظام و ، الجملة �ائن یتأثر �المح�� الذ� �ع�ش ف�ه مثلها مثل السمك
  . 3الكلمات �غیر معنى الع�ارة"

تتمرد على أ� إن الألفا� ، الجملو  أثر �بیر في منح دلالات الألفا�، إذن، فللس�اق
 تظهر ف�ه بوجه جدید إذ إن " اختلاف الع�ارات تل�س ل�اسا آخرو  مر�ز�ة في المعاجممعانیها ال

  . 4الأسماء یوجب اختلاف المعاني"و 

                                         
 55ص ، 1975د �/، القاهرة، بم�ت�ة الش�ا، تر/�مال �شر، دور الكلمة في اللغة، ست�فن أولمان - 1
مقال في �تاب " المعجم�ة العر��ة" مطبوعات المجمع ، �ةالقرآنمنهج الخلیل في دراسة الدلالة ، أحمد نصیف الجنابي - 2

 103ص ، م س، الكر�م القرآنعن التأو�ل اللغو� في  37-36ص ، 1992د �/، العلمي العراقي
 14ص ، �2/1981، دار الأندلس للط�اعة والنشر والتوز�ع، العر�ينظر�ة المعنى في النقد ، مصطفى ناصف - 3
ص ، لبنان، طرابلس، مط�عة جروس برس، تقد�م وض�� أحمد سل�مان الحمصي، �تاب الفروق ، أبو الهلال العس�ر�  - 4
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 الآ�اتلأن التغییر في نظام ، القرآنلتأو�ل قواعدها شر� و  فمعرفة أسرار تراكیب العر��ة
  . 1تغیر نظام التر�یب تغیرت الدلالة ت�عا لذلك التغییر"فـ" لو ، تراكیبها یؤد� إلى تغییر دلالاتهاو 

التعبیر �فضي  بتراكیب مختلفة لأن اختلاف طرق  و لذلك فإن المعنى الواحد لا یؤد�
" �ما رحمة من الله لنت : فقوله تعالى، الز�ادة في اللف� ز�ادة في المعنىو ، إلى معاني مختلفة
�ة تعبر عن اما من حیث الدلالة فإن الآ، عراب�ة فق�لكن في الوظ�فة الإو  لهم" ف�ه ما زائدة
  . لذلك ز�دت فیها "ما"و ، عظمة رحمة الله

 التي لا تخرج عن ثقافة الأمةو  قواعدهو  له ضوا�طه القرآنو من هنا فإن تأو�ل 
فلسفاتها في و  �التالي مشار�عهاو  الإنسانو  الكون ، لأن لكل أمة رؤ�تها للح�اة، حضارتهاو 

  . التأو�ل
أ� إن المتأول یبني عالما . 2بل تأو�لنا له"، " ل�س النص نفسه: فما نقوله عن النص

إذ " أن القراءة فعل ، نصا یختلف عن النص الأصلي، من ثقافته هوو  أخر انطلاقا من النص
أو الغائ�ة ، �حفر �حثا عن المعاني الثوانيو  ل�ست فعلا انع�اس�ا للكتا�ة فعل ین�شو  خلاق

لكن �ل هذا لا یخرج عن فلسفة المنهج المت�ع في . و 3صور للنص عند تلق�ه"لإعادة بناء ت
النص ل�س مفتوحا على �ل تح ال�اب على مصراع�ه لكل قار� لأن هذا لا �عني فو ، التأو�ل

  . 4الجمال�ة"و  الف�ر�ةو  إنه حوار له شروطه الثقاف�ة، تأو�ل لأنه عندئذ �فقد سلطته بوصفه نصا
  . قد تهدد تمیزها بل وجودها، � الحضار� للأمةو القراءة خارج النس
إنما السورة �لها بل و ، اللاحقة فحسبو  السا�قة الآ�اتعلى  يالقرآنو لا �قتصر الس�اق 

 هو النسیج اللغو� الذ� �ح�� �اللفظة عند ورودها في الع�ارات، إذن، "فالس�اق. �له القرآن

                                         
 27/28ص ، �1/1994، بیروت، المر�ز الثقافي العر�ي، المش�لة والاختلاف، عبد الله الغذامي - 1
 56ص ، 1999د �/، دمش�، المر�ز القومي للنشر، دراسات في أمل دنقل، فضاءات الشعر�ة، سامح الرواشدة - 2
 32ص ، 1998د �/، دمش�، مؤسسة حمادة ودار الكند�، استراتیج�ات القراءة، �سام قطوس - 3
 57ص ، فضاءات الشعر�ة، سامح الرواشدة - 4
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الكتاب و ، الع�ارة النص المتضمن لتلكو ، الكلمةرد فیها ع�ارة التي تهو �شمل الو ، التراكیبو 
  . 1الذ� ف�ه ذلك النص"

" : غیر أن التعر�ف القر�ب إلى ما نحن �صدده هو أنه، و هذا تعر�ف عام للس�اق
أو هو الأسلوب الذ� ترد ف�ه اللفظة فتكتسب توجیها ، الموقع الذ� ترد ف�ه اللفظة في الجملة

  . 2خر فتكتسب دلالة أخر�"آقد ترد في س�اق و ، دلال�ا من ذلك الأسلوب
مع ذلك �ظل و ، الأسلوب الذ� ترد ف�ه الألفا�و  یتحدد حسب الموقع، إذن، فالمعنى

هذا لا �عني أن معاني النصوص الدین�ة و  إنه یتجلى في أش�ال متعددة، �متنعو  �خادعو  یخاتل
زمني متحول فـ ما تنتجه الثقافة و ، فما �أتي منها ثابت، الدلالة متلونة متغیرةو  القطع�ة الثبوت

. 3تبلورت �ل التصورات الخاصة �الثقافة"، " ضمن السیرورة الزمن�ة لا ضمن مطلقات الدین
  . حلت �الإنسان الكوارثو  من هنا جاء الجنوح عن الدینو 

 ا الله عزو الإنسان المنسجم مع الكون لا �م�ن ان یتمرد على النوام�س التي خلقه
في الحضارة استنادا إلى قوانین هي و  حصیلة سیرورة عامة تتحق� في التار�خ"  جل فهو ل�سو 

هذه الرؤ�ة هي نتیجة " تجر�ة و  �ما یر� �عض ال�احثین. 4من صلب الممارسة الإنسان�ة"
  . 5إلى عجزه عن فهم طب�عة الإسلام المتمیزة"و  الغرب مع الدین

، تقتیل للأخرو  غزوو ، �له تدمیر، الدینفتار�خ الإنسان الد�مقراطي الغر�ي المتمرد عن 
 إن الأرض تر�طها علاقات �الشمس، ثقافتهانطلاقا من هذه الممارسة الإنسان�ة التي انتحتها 

 ف�یف یتمرد الإنسان عن هذه العلاقات؟ �یف یتمرد في ممارساته عن خالقها، النجومو  القمرو 
  !خالقه؟و 

                                         
 103ص ، الكر�م القرآنالتأو�ل اللغو� في ، حسین حامد الصالح - 1
 162ص ، م س، �ةالقرآنمنهج الخلیل في دراسة الدلالة  - 2
   ، �1/2013، الدار الب�ضاء، المقدمة) المر�ز الثقافي العر�ي، نساق الثقاف�ةالأ ة�ائ�موهج المعاني (س�، سعید بن�راد - 3

 7ص 
 7ص ، م س - 4
 47ص ، ( مقدمة المترجم)، الإسلام بین الشرق والغرب، علي عزت ب�قوفیتش - 5
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�ما هي حال ، یجب أن ی�قى مرت�طا �السماءتحولاته و  إن الإنسان في سیروراته الثقاف�ة
لا عن و  فلا غنى لها عن الشمس، الأرض التي �ع�ش فیها فهي مرت�طة �المجرة الموجود فیها

  . النجوم
، فالحجاب، و لا �م�ن التستر وراء الوقائع الثقاف�ة للتمرد على النصوص المقدسة

معروفة ، إنما هو نتیجة لنصوص دین�ةو ، مثلان ل�س إفرازا لثقافة ذ�ور�ة �ما یر� سعید بن�راد
لد� المسلمین فالحجاب عنده ل�س " سو� تبر�ر لوعي فرد� یختفي في المقدس من أجل 

 -الصر�حة أو المقنعة –�انت وراء ظهوره الرغ�ات الفرد�ة ، التستر على وعي اجتماعي عام
هو جزء من منظومة ، إن الحجاب ت�عا لذلك. روحاو  امتلاكها جسداو  ستفراد �المرأةفي الا

  . 1مراقبته"و  وظ�فتها الأساس هي ض�� السلوك النسائي، ثقاف�ة/س�اس�ة/اجتماع�ة متكاملة
التي تؤ�د و  الكاتب �ضرب صفحا عن النصوص الدین�ة في هذه القض�ة أنواضح 

إن ، فمن تستر جسدها ل�ست �من تكشفه للعامة، ضرورته الاجتماع�ةو  إج�ار�ة الحجاب
 مفاتنها إلا لرجل واحد هو زوجهاو  ر للمرأة على أنها حرة �ر�مة لا تظهر جسدهاالإسلام ینظ

  . نظرته للمرأةو  هذه فلسفة الإسلامو 
وهذه هي القراءة المنسجمة مع الرؤ�ة الحضار�ة الإسلام�ة لجسد المرأة بخلاف التأو�ل 

 ل� بـ ( تدیین) للجسدإذ الأمر عنده " یتع، المتطرف الذ� یتبناه الناقد المغر�ي سعید بن�راد
، السلوك الإنساني �ما �شهد على ذلك، أو خارج حاجاته التي هي، منحه هو�ة خارج طب�عتهو 

  . 2حاجات �ون�ة سا�قة على الأش�ال الثقاف�ة المخصوصة �الدین مثلا"
 الأساطیرو  الرقصو  ش�لا من أش�ال الثقافة �الموس�قى، عند سعید، لقد أص�ح الدین

  . !  ل�س إنزالا سماو�او  أ� إنه نبت أرضي، قواعد یدین بها الإنسان لر�هل�س مجموعة و 
ر إل�ه من و ه�ذا یتبین أن �ل من استعار منهجا لقراءة التراث العر�ي الإسلامي ینظ

غاب غنهم" أن و  منهم �سق� صر�عا لهذا المنهج أن ذاك اً بل إن �ثیر ، خلال فلسفة هذا المنهج
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الأشواق الروح�ة و  � عندما تشتمل على �ل من الرغ�ات الحس�ةالح�اة الإنسان�ة تكتمل فق
ترجع �ل الاخفاقات الانسان�ة لإن�ار الدین المس�حي لاحت�اجات البیولوج�ة و ، للكائن ال�شر� 

  . 1للإنسان أو لإن�ار المذهب الماد� لتطلعات الانسان الروح�ة"
الماضي استعار منهج د��ارت لقراءة الشعر  فهذا طه حسین في عشر�ن�ات القرن 

العر�ي والقرآن الكر�م ووصل إلى: "للتورات أن تحدثنا عن ابراه�م واسماعیل وللقرآن أن �حدثنا 
  2عنهما أ�ضا ولكن ورود هذه الاسمین في التوراة والانجیل لا ��في لإث�ات وجودهما التار�خي".

هاجر مع زوجها ابراه�م إلى م�ة حیلة  ولم ��تفي هذا بل رأ� في قصة هجرة السیدة
أوجدها محمد لیثبت العلاقة بین الیهود�ة والاسلام ولكن العجیب أن د��ارت هذا الذ� �ان 
ی�شر �منهجه طه حسین و�دعوا إلى أن نقرأ تراثنا �ه قد أنهى ح�اته مسلما متصوفا شطاحا، 

هذا ما دفعه إلى العودة إلى  �ما ذ�ر الكاتب نفسه في آخر فصل من �تاب "من �عید" ولعله
   ، و�تابته تلك الاسلام�ات التي �قیت متشر�ة بروح الشك. سلامالإ

و�العودة إلى س�اق ورود الألفا� یتضح " أن للس�اق أثرا �بیرا في الكشف عن دلالة 
لا في صورتها ، أ� في صورتها التر�یب�ة، نصهاو  هي في نسقهاو ، التراكیبو  الألفا�

هي الموجودة في المعاجم أ� خارج استعمالها و  الدلالة النواة، لأن لأ� لفظة دلالتین 3المعجم�ة"
غیر أن الألفا� تكتسب دلالات جدیدة مفارقة ، الدلالات هذه الدلالة هي أساسو ، في النصوص

  . للدلالة المر�ز�ة داخل الس�اق الذ� �حدد لها دلالة س�اق�ة جدیدة
لأن الألفا� ، لكنه یهتد� �الس�اق لمعرفة دلالتهاو  �لمة و لذلك قد لا �فهم القار� معنى

  . ترت�� داخل النص �علاقات �ضيء �عضها �عضا
" لا �م�ن فهم أ�ة �لمة على نحو تام �معزل عن الكلمات الأخر� ذات : و من هنا

  . 4التي تحدد معناها"و  الصلة بها
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ة معقدة من علاقات فالعلاقات بین الألفا� داخل النص هي ع�ارة عن " ش��ة واسع
�مثل �ل خ�� ف�ه إحد� هذه ، أ� أنها تش�ه نسیج العن�بوت الواسع المتعدد الأ�عاد، المعنى

  . �1مثل �ل عقدة ف�ه وحدة معجم�ة مختلفة"و ، العلاقات
  . في استخلاص المعاني، إذن، الس�اق فهم فلا �ستغنى عن

  : الس�اق عند الأقدمین
، أهم�ة الس�اق في تعیین دلالة الألفا� القرآنلقد أدرك القدامى الذین اشتغلوا بتفسیر 

، " الس�اق یرشد إلى تبیین المحمل: �قول ابن الق�م، رأوا أن ذلك من محددات التأو�ل الصح�حو 
تنوع و  تقیید المطل�و ، تخص�ص العامو  القطع �عدم احتمال غیر المرادو  تعیین المحتملو 

غال� في و  فمن أهمله غل� في نظره، هذا من أعظم القرائن الدالة على مراد المتكلمو  .الدلالة
  . 2مناظرته"

هذا دلیل على أنه یؤثر في و ، و الس�اق عند �عضهم وسیلة لفهم ما لم یرد ف�ه نقل
  �منحها دلالات لم تكن معروفةو  الجملو  معاني الألفا�

 مدلولاتهاو  الألفا� من لغة العربطر�� التوصل إلى فهمه النظر إلى مفردات و  "
هذا �عتني �ه ( الراغب �ثیرا في �تاب المفردات) فیذ�ر قیدا زائدا و  استعمالها �حسب الس�اقو 

  . 3لأنه اقتنصه من الس�اق"، على أهل اللغة في تفسیر مدلول اللف�
جدیدة و هذا النص دلیل على أن القدامى قد إلتفتوا إلى أثر الس�اق في منح الدلالات ال

  . الجملو  للألفا�
و من أمثلة معرفتهم �أثر الس�اق في تحدید الدلالة تفسیر ابن ع�اس لكلمة " الخل�" 

  30" الروم/ لاَ تَبْدِیلَ لِخَلِْ� �َِّ " : �الدین في قوله تعالى
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  . 1أ� لدین الله: قال ابن ع�اس
ینِ حَنِ�فًافَأَقِمْ وَجْهَكَ " : من بدایتها الآ�ةو هذا ما تدل عل�ه  ِ الَّتِي فَطَرَ ، لِلدِّ فِطْرَتَ �َّ

ِ�نَّ أَكْثَرَ النَّاسِ لاَ َ�عْلَمُونَ ، لاَ تَبْدِیلَ لِخَلِْ� �َِّ ، النَّاسَ عَلَیْهَا ینُ الْقَ�ِّمُ وَلَٰ لِكَ الدِّ   30" الروم/ ذَٰ
قد  الآ�ةن واضح من الس�اق أن" فطرة الله" قد فسرت " الدین" الكلمة التي س�قتها لأ

فالتكرار ثقیل على ، الكر�م للقرآنهذا تماش�ا مع النظم الإعجاز� و  تجنبت تكرار لف� " دین"
  . �ؤد� إلى المللو  النفسو  الأذن

و من أمثلة انت�اههم لأثر الس�اق في إفراز الدلالة تفسیر مجاهد لـ " خل� الأولین" في 
  2." �ذب الأولین"بـفسره مجاهد  137" الشعراء/إن هذا إلا خل� الأولین" : قوله تعالى

أ� �معنى  -أن هذا التأو�ل حمل معنى اللفظة على " خل�" �فتح فس�ون  و یبدو
  . الإختلاق

حق�قة و ، ج�ةالسو  الط�عو  هو الدین: و س�ونهاو  �ضم اللام، " الخل�: و قال إبن منظور
ا �منزلة الخل� لصورتة معانیها المختصة بهو  أوصافهاو  هي نفسهو  أنه لصورة الإنسان ال�اطنة

  . 3معانیها"و  أوصافهاو  الظاهرة
أثر الس�اق في إنتاج الدلالة قول ابن ع�اس في تأو�ل تبین معرفتهم � و من الأمثلة التي

ِ أَوْثَانًا وَتَخْلُقُونَ إِفْ�ً " : قوله تعالى ابن ع�اس " أوّل ، 17" العن�بوت/ اإِنَّمَا تَعْبُدُونَ مِنْ دُونِ �َّ
إلى هذا  ي الله عنهضفالس�اق هو الذ� قاد ابن ع�اس ر ون �ذ�ا" تخلقون إف�ا" بـ " تصنع

" إف�ا" هو الذ� ساعد على ذلك و بین الكلمتین " تخلقون" الآ�ةلعل الجمع في و ، التأو�ل
  . التأو�ل

و قد دل الس�اق في �ثیر من المواضع على إ�عاد الألفا� عن معانیها الأصل�ة إلى 
  . � جدیدة أفرزها الوس� اللفظي الذ� حلت ف�همعان أخر 
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إِنَّ " : و قد یؤ�د الس�اق المعنى الأصلي للكلمة �ما في قوله تعالى في سورة البروج
  10"البروج/ الَّذِینَ فَتَنُوا الْمُؤْمِنِینَ وَالْمُؤْمِنَاتِ ثُمَّ لَمْ یَتُوُ�وا فَلَهُمْ عَذَابُ جَهَنَّمَ وَلَهُمْ عَذَابُ الْحَرِ��ِ 

  . 1المؤمنات"و  " حرقوا المؤمنین: قال إبن ع�اس
ورة تتحدث عن أصحاب " فتنوا" تعني " حرقوا" ذلك أن الس أنأ� لقد اهتد� �الس�اق إلى 

أشعل فیهم و  رماهم ف�هو  الملك ثنیهم عن إ�مانهم فرفضوا فحفر لهم أخدودا أراد نالأخدود الذی
  . النار

توعد �ه الله تعالى الذین عذبوا المؤمنین �عقاب من جنس  و ما یؤ�د هذا العقاب الذ�
  . لهم عذاب الحر��"و  ": الآ�ةهو قوله في أخر و  فعلهم

 إذ، هو المعنى الأصليو  " حرقوا"أن معنى " فتنوا" هو  الآ�ةلقد دلت القرائن في هذه 
إلا إذا ، �حمل اللف� على أصل معناه أنهذا هو الأصل لأن " الصواب و ، الفتن هو الإحراق

  .2دلت القرائن على أن ذلك الأصل ل�س مرادا"
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 الكر�م للقرآن الحداث�ة : القراءةالثالثالفصل 

لقد أوصلت الحداثة المجتمع الغر�ي إلى الاعتقاد أنه: "لا توجد المعاني أو الأخلاق�ات 
الحق�قة �ش�ل موضوعي في العالم لكن ��وّنها المجتمع، ولذلك لا �متلك الحق�قة المطلقة أو 

   1أو جوهر معرفة الأش�اء �ما إن الاتفاق بین ال�شر أفضل من معرفة الحق�قة".
فهذه الحداثة مرجعیتها الإنساني وعقله وتجر�ته وعلمه وما یجترحه من أف�ار �معارفه 

دین یرجع إل�ه في حل مشاكله الاجتماع�ة والنفس�ة والس�اس�ة. لقد أ� ل�س هناك اعتراف �ال
تم إقصاء الجانب الروحي للح�ات وأص�ح الانسان هو السید، وه�ذا أفرزت الحداثة ر�یبتها ما 

  �2عد الحداثة التي لا تعترف بـ: "وجود معاییر علو�ة مفارقة للواقع الإنساني".
ن العرب إلى القرآن الكر�م �أسئلة تبدو �ظاهرها بهذه الخلف�ة الثقاف�ة دخل الحداثیو 

الكر�م �منأ�  القرآنهل ی�قى ت�حث عن التجدید وتستثمر اجتراحات الف�ر الانساني من مثل: 
عما یجترحه الف�ر الإنساني من مناهج جدیدة؟ هل ی�قى أسیرا لتفسیرات القدامى؟ هل �م�ن 

وراء القراءة الحداث�ة لهذا الكتاب؟ هل هناك  ما النتائج من لتلك التفسیرات أن تواكب العصر؟
  . غیرها سیجیب عنها هذا الفصلو  ضوا�� لتأو�له؟ إن هذه الأسئلة

�ما طرح التقلید و  القضا�ا العقد�ةو  الكون  النظر فيو  التف�یر إلى، الكر�م القرآن دعالقد 
  . هو في الد�انات الأخر� 

الكر�م منذ أن نزل من  القرآنلم �سلم و ، و قد �ان لهذا أثره في المف�ر�ن المسلمین
السبب في هذا و  الإفتراءات غیر أن في �ل عصر �ان هناك من یردها إلى نحور أصحابها

لهذا اندفع العلماء المسلمون إلى محاورة و ، تصوراتهمو  الافتراء أنه �ان یهدد مصالحهم
  . دثوهممحو  همالدلیل لا یختلف في ذلك قدماؤ و  ةمقارعتهم �الحجو  المخالفین

و في الوقت الذ� یخطو العالم نحو التخلص من الأح�ام التي رسختها الحروب 
 أون إلى تلك الأرض�ة �متحون منهایلج ب�ة تجاه الإسلام نلفي �عض المف�ر�ن المسلمینالصلی

                                         
حسام الدین إسماعیل، الصورة والجسد، دراسات نقد�ة في الإعلام المعاصر، مر�ز دراسات الوحدة العر��ة، بیروت، محمد  - 1
  .  13 /12، ص 2008، �1
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، فالحداثیون �سعون إلى إحداث قط�عة معرف�ة مع القراءات ء المستشرقینار آ��رعون من و 
أن تحصّل اعتقاداً من الآ�ات القرآن�ة، وإنما لا تر�د "فالقراءات الحدث�ة  لأنها: ،السا�قةالتراث�ة 

  1تر�د أن تمارس نقدها على هذه الآ�ات".
وهذا انتقال آت من �ونها مش�عة لواقع الثقافة الغر��ة ونظرتها للدین، لأن الحضارة 

�ه وعلى مر�ز�ته لتحل مجله التي اعلنت موت الإله وسّیدت الإنسان م�انه، ثم قضت عل
مفرزات أخر� �المنفعة الماد�ة والجنس، واللذة والتقدم وغیرها من الق�م الماد�ة، وه�ذا أص�ح 
الانسان ینتج ق�مه ولا حاجة له لتدخل السماء في شأنه، فالإنسان �موروثه المعرفي قادر على 

لتي لا تعترف �أ� ثابت والتي مواجهة الصعاب التي تواجهه، وفي هذا احتكام إلى السیرورة ا
  أنجبت "موت الإله".  

" القرآنقض�ة " تدو�ن" و  علم القراءاتو  المنسوخو  " فمحمد أر�ون یر�ب علمي الناسخ
  . الكر�م لا یختلف عن الإنجیل ف�لاهما تعرض للتحر�ف القرآنلیثبت أن 

ف�ه ما هو  فل�س، و من هنا �انت دعواته المتكررة إلى تقو�ض �ل التراث الإسلامي
هذا ما جعل . و الأحداث فهو إنتاج �شر� أو تدخل ف�ه ال�شرو  فقد جاءت عل�ه الأ�ام، مقدس

الإنسان و  الح�اةو  نظرتها للدینو  إلا عند من یؤمن �الفلسفة الغر��ة �تا�اته لا تلقى رواجا ذا �ال
  . لبنانو  المغربو  �خاصة في تونسو  من أبناء جلدتنا

ا تعان�ه الأمة العر��ة من تخلف فلم یجدوا مسؤولا عن ذلك إلا و قد هال �ثیرا هؤلاء م
الكر�م من هذه النظرة  القرآنلم �سلم و  التراث الإسلامي فنظروا إل�ه نظرة الغر�یین إلى تراثهم

من هؤلاء محمد أر�ون الذ� یر� أن التجدید لا و ، لأن الغر�یین نظروا للأناجیل النظرة نفسها
: ف�قول التوراةو  لما خضع له الإنجیل القرآنما لم یخضع ، م الإسلامي�م�ن أن �حدث في العال

                                         
، 1لحداثة الإسلام�ة)، المر�ز الثقافي العر�ي، الدار الب�ضاء، �طه عبد الرحمان، روح الحداثة (المدخل إلى تأس�س ا - 1
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" إن التجدید المعرفي الإستمولوجي الذ� أقترح مده لكي �شمل التراث الإسلامي �ان قد طب� 
  . 1المس�حي"و  سا�قا مع التراث الیهود�

لا �م�ن و ، الزمن�لها �تب لعبت بها ید ، الإنجیلو  التوراةو  الكر�م القرآنفلا فرق بین 
من هنا فهو �تاب �غیره من و ، قد نزل في أمة تع�ش في مرحلة الشفو�ةو  القرآنأن ینجو 

، هذا هو المدخل الوحید للحداثةو ، الكتب یخضع للمناهج الحداث�ة �الكتب المقدسة الأخر� 
ناء مع أنه �ان العامل القو� لب، المسلمینو  الكر�م هو الذ� شلّ حر�ة العرب القرآن�أن و 

قذفت بهم إلى و  أخرجت العرب من جز�رتهمو  حضارة حررت الإنسان من أوهام الف�ر الیوناني
قد اعترف بهذا �ثیر من �تاب الغرب �المستشرقة " و  الحر�ةو  خارج حدودها ینشرون العلم

نظرا . و �خاصة في مؤلفها الأخیر " الله ل�س �ما تروجون"و ، ز�غر�د هون�ي" الألمان�ة في �تبها
للقرآن الكر�م  هذا المف�ر الكبیرأن أقف مع قراءة ورة طروحات هذا الكاتب سأحاول لخط

الكر�م  القرآن�اعت�اره أحد أبرز الذین یروجون لهذا النوع من القراءة التي تحاول إخضاع 
  . من أوهامها -حسب زعمه –تحرر المسلم و ، لتنزع عنه القدس�ةو  للتار�خ�ة
لذا و  لى �عد أن تخلص من �تا�ه المقدس في ح�اتهلقد رأ� أن الغرب لم ینهض إ 
نواه أ� قیود تشل و  فلا حر�ة مع الدین لأنه أوامر، الكر�م القرآنهذه الرؤ�ة على  إسقا�حاول 

وازن بین متطل�ات مع أن الحضارة المتوازنة لا ینتجها إلا الإنسان الذ� ی، عقلهو  حر�ة الإنسان
  . العقل الاسلاميلهذا راح ینتقد و ، المادةو  الروح

" العقل ضد : ل" نلفي. ق. ظور في مادة " عو �استشاره " لسان العرب" لابن من
العقل . . . و �قال عقلت ال�عیر إذا جمعت قوائمه، رأ�هو  هو الجامع لأمرهو  رجل عاقل، �"مالح

 ،أ� �ح�سه، لأنه �عقل صاح�ه عن التور� في المهالك، العقل عقلا ميسو ، الثبت في الأمور
 لفلان قلب عقول: �قالو ، العقل هو التمییز الذ� �ه یتمیز الإنسان من سائر الحیوان: �قالو 

                                         
، بیروت، دار الطل�عة، تر/ هاشم صالح، من التفسیر الموروث إلى تحلیل الخطاب الدیني ، القرآنمحمد أر�ون  - 1
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�عقله و  عقل الدواء �طنه �عقلهو ، عقل الشيء �عقله عقلا فهمهو ، قلب عقول فهمو ، لسان سؤولو 
  . 1عقل عنه أد� جنایته"و ، عقل القتیل �عقله عقلا ودّاهو ، و العقل الد�ة، عقلا أمس�ه

أ� أن العقل أداة تمسك صاحبها عن ، الإسلاميفهذا منطل� مفهوم العقل في التراث 
حر�ة و ، وقات الأخر� هذه الأداة هي الملكة التي تمیز الإنسان عن المخلو ، المهالكالترد� في 
  . �نطل� منهاو  حسب الأرض�ة الثقاف�ة التي �قف علیها هو یبدعو  ا العقله��ح� الإنسان لم

نس�ة العقل إلى الإسلام إشارة إلى . ة تعصم الإنسان إن أحسن استعمالهاإن العقل ملك
قد �هذا یتم توج�ه النو ، هي الإسلامو  ما ینتجه هذا العقل أنه �عود إلى المرجع�ة التي �متح منها

فالعقل حسب أر�ون هو ، فهي المسؤولة عما ینتجه، إلى هذه المرجع�ة لأن العقل �صدر عنها
  . 2الأنساق الس�م�ائ�ة"و  إنتاج جم�ع المنظوماتو  عمل�ة تر�یب المعاني" المسؤول عن 

، هو نقد ما أنتجه هذا العقلو  نس�ة العقل إلى الإسلام، و هدف أر�ون من هذه النس�ة
  . �أن هذا الانتاج لم یتعرض للنقد خلال القرون الماض�ةو 

�ون أن وظ�فة العقل التمرد على الخال� یر� أر و  و بنزعة الدعوة إلى س�ادة الإنسان
، إفهامهو  إرشادو  تعال�مو  أ� فهم ما ورد ف�ه من أح�ام، الإسلامي تنحصر " في خدمة الوحي

إلا �القدر الذ� �سمح �ه اجتهاده ، ال�س متبوعو  فالعقل تا�ع، الإستن�ا� منهو  ثم الاستنتاج
  . 3المصیب لفهم الوحي"

 ور العقل محصور في خدمتهلأن د، الكر�م القرآنواضح ما في هذا من تجن على 
�ثیر و  الأنفسو  التي تدعو إلى إعمال العقل في الآفاقإفهامه مع أنه مليء �الآ�ات و  شرحهو 

�أن المسلمین لم یخلفوا حضارة اعترف بها �ثیر و ، علماء �عدون التف�یر ضرورة شرع�ةمن ال
  . من المستشرقین المنصفین

                                         
 .459ص ، د ت /1طـ، دار صادر، لسان العرب، ابن منظور - 1
، دار الساقي، من ف�صل التفرقة إلى فصل المقال. . . أین هو الف�ر العر�ي المعاصر؟ تر/ هاشم صالح، أر�ون محمد  - 2

 12ص ، �1/1993، بیروت
 14-13ص ، المرجع الساب� - 3
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�عض العلماء على مستو� نقاشاتهم النظر�ة �قولون �ضرورة الإحتكام  هناك أن على" 
لكن ل�س في ذلك البتة أ� ، إلى القواعد الكل�ة للشر�عة الإسلام�ة في أثناء تعاطي هذه العلوم

  . أو التأو�ل إلا اعتماد الوحي، أو التساؤل، منع للعقل من الم�ادرة
لا أدر� و  �1ل في معظمها �وا�ح أخلاق�ة"أن تلك القواعد الكل�ة تش، �ل ما في الأمر

  . �یف غابت عنه القاعدة المعروفة " أینما �انت المصلحة فثمة شرع الله"
لكن محمد أر�ون یر�ز على هذا الجانب و ، الشرعو  فلا تعارض بین تحق� مصالح الع�اد

. ر� في بنیتهأنه تار�خي أسطو و  �ر� أنه تم اختراق متنهو  يالمقدس ل�ف�ك العقل المرت�� �الوح
  . فهو إذن لا یختلف عن الإنجیل الذ� تعرض للتحر�ف

 يالقرآنو ه�ذا یر� أن هناك قضا�ا ممنوع التف�یر فیها مثل " مسألة تار�خ النص 
ثم ، الثقاف�ة لتش�ل الشر�عةو  ثم الشرو� التار�خ�ة، تار�خ مجموعات الحدیث النبو� ، تش�لهو 

 القرآنثم مسألة هل ، القرآنثم مسألة التعالي الخاص �الآ�ات التشر�ع�ة في ، مسألة الوحي
القانون و  ثم مسألة الإنتقال من الرمز�ة إلى سلطة الدولة، أ� غیر مخلوق ، مخلوق أم معاد خلقه

�ل هذه و ، ثم تر��ة الأطفال، ثم حقوق المرأة، ثم مسألة م�انة الشخص ال�شر� ، القضائي
التساؤلات لم تمس إلا مسا خف�فا من الف�ر القروسطي أو ال�حث الأكاد�مي و  المسائل الكثیرة

  . 2الاستشراقي"
�حسب الكاتب لم تمس إلا مسا خف�فا مع أن �طون �تب التراث ملیئة ، وهذه القضا�ا

  . بها
 الكر�م القرآنما الهدف من التش��ك في تواتر ، والسؤال الذ� یثب إلى الذهن الآن

نفي القدس�ة عنه و ، القرآنما جاء �ه  هو نسفو  واضح في ثنا�ا �تا�اته فعصمة متنه الهدو 
 دخولهاو  مرجعیتهاو  �التالي تضی�ع الأمة لأصلهاو ، الز�ادةو  التلو�نو  التحر�فناله ه �تا�ا قد وعدّ 

�أن و  على الأمة أنه لم ��ن أحد یجرؤ على التف�یر في المواطن�ة أر�ون  �أخذو ، في ت�ه
                                         

شر أنوار للن، دراسة تحلیل�ة نقد�ة لأش�ال النص عند محمد أر�ون ، الكر�م والقراءة الحداث�ة ، القرآنالحسن الع�اقي - 1
 35ص ، �1/2010، الدار الب�ضاء، والتوز�ع

 19ص ، تر/ هاشم صالح، 3/1998طـ، بیروت، دار الساقي، نقد واجتهاد –الف�ر الإسلامي ، محمد أر�ون  - 2
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" ما �ان �م�ن أ� فق�ه : المسلمین من التمتع �حر�اتهم داخل دولة الإسلامالإسلام �منع غیر 
طن�ة حتى فجر الحداثة أن �ف�ر في المواو  أو متكلم أو فیلسوف طوال العصور الوسطى

قصد �المواطن�ة فضاء یتساو� ف�ه جم�ع المواطنین �غض النظر أ، �المعنى الذ� نعرفه حال�ا
أن الكاتب الذ� �قرأ الحضارة  �بدوو  1مذهبهم أو جنسهم"عن أصلهم العرقي أو دینهم أو 

الإسلام�ة �ف�ر غر�ي غابت عنه نماذج لم توجد في الحضارة الغر��ة نفسها أولها قض�ة 
قد ولدتهم و  " متى استعبدتم الناس: قولهو ، هو وال على مصرو  الق�طي مع عمرو بن العاص

  *بهدم مسجد لأنه أق�م في م�ان �ن�سة ثانیها أمر عمر بن عبد العز�زو ، "اأماتهم أحرار 
لا إكراه في الدین قد تبیّن الرشد : ثم إن الإسلام لا یجبر أحدا في الاعتقاد قال تعالى

  256ال�قرة/، "من الغي
  . فأین المساحات التي منع الإسلام التف�یر بها

التي شغلت الأمة الإسلام�ة ردحا من الزمن  القرآنقض�ة خل� �و �مثل محمد أر�ون 
  . أزهقت �سببها أرواح �ثیرة

فهل �م�ن التش��ك في  فرضت حلا ینهي الصراعو  و لذلك تدخلت السلطة الس�اس�ة
هل �قبل عقل سل�م الطعن و  �ف�ها من عقال التخلف؟ ووهل �عرقل حر�ة الأمة أ، الكر�م القرآن

  ؟في عقیدة الأمة �حجة حر�ة التف�یر

                                         
 10ص ، 1999، �1، بیروت، دار الساقي، تر/ هاشم صالح، الف�ر الأصولي واستحالة التأصیل، محمد أر�ون  - 1
على الرغم من احتجاج النصار� و�ان ، الملك بن مروان هدم" �نس�ة یوحنا" بدمش� لتوس�ع المسجدأمر الولید بن عبد  - *

ولما ، 466-465ص ، 2د ت ج، بیروت، دار الف�ر، هـ حسب ما ذ�ر �اقوت الحمو� في "معجم البلدان" 88ذلك عام 
نئذ أقبل ، وحی�د إلى الكن�سة لأنه أخذ ظلماتولى عمر بن عبد العز�ز الخلافة رفع نصار� دمش� الأمر إل�ه أمر بهدم ما ز 

المسلمون على النصار� یتوددون إلیهم أن �صفحوا عن رد �نس�ة یوحنا وهدم المسجد و�تنازل لهم المسلمون عن �ل �نائس 
، وقد ذ�ر ذلك أحمد بن �حي بن جابر ال�لادر� ، قتراح وعدل عمر عن ذلكالاالنصار�  لفض، فالغوطة التي أخذت منهم
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، و یرفض محمد أر�ون تفوق الإسلام في عقیدته أو تشر�عه على الأد�ان الأخر� 
تحت مبدأ "الح�اد" یرفض " التشبت بتفوق أمة أو سنة أو اتجاه أو لغة أو عصر أو دین أو و 

  . 1فلسفة على غیرها"
في قوله " مشروع نقد العقل الإسلامي ، في نقد العقل الإسلامي قصدهو هذا ما �ان 

لا �قف مع عقیدة ضد العقائد التي ظهرت أو قد و ، ینحاز لمذهب ضد المذاهب الأخر� لا 
  . 2تظهر"

و هل العلم�ة تقتضي التضح�ة بخصوص�ة الأد�ان أو المذاهب أو اللغات أو 
: التوراةو  الأناجیلو  الكر�م القرآنفهو لا �فرق بین ، دیدن أر�ون في �تا�اته إن هذا، ؟الفلسفات

 تحتو� على مستو� التعقید نفسه، ل�س إلا نصا من جملة نصوص أخر�  آنالقر " أقول إن 
قد و  3النصوص المؤسسة للبوذ�ة أو الهندوس�ة"و ، الأناجیلو ، المعاني الفوارة الغز�رة �التوراةو 

فهذه شهادة من یهود� على أنها �شر�ة . 4دلل سبینوزا على أن التوراة تح�ي تار�خ بني إسرائیل
على  �صلح التعم�م تار�خ�ة فهلو  إذا �انت التوراة �شر�ة. و بها ید ال�شرقد لعبت و  تار�خ�ة
�شر�ا �ما شهد ل�س و ، الكر�م الذ� ما زالت �ثیر من الإشارات العلم�ة تثبت أنه منزل القرآن

  !من الضفة الأخر�  �ثربذلك علماء 
�ما فعل أر�ون ، الفلسفاتو  اللغاتو  فهل تقبل العلم�ة تعم�م الأح�ام على �ل الد�انات

  الكر�م؟ القرآنمع 
هل �ستط�ع أ� �اتب في فرنسا التش��ك في عدد قتلى المحرقة في الحرب العالم�ة 

هذه الحرب الشعواء من �اتب اسمه الأساطیر المؤسسة لإسرائیل؟ لم  الثان�ة؟ أو �ش�ك في
   ؟"محمد" على الإسلام

                                         
 14ص ، المرجع الساب� - 1
 16ص ، من ف�صل التفرقة إلى فصل المقال، محمد أر�ون  - 2
 36-35ص ، الف�ر الأصولي واستحالة التأصیل، أر�ون  - 3
، مراجعة، تر/ وتقد�م حسن حنفي، �4/1997، بیروت، الطل�عةدار ، رسالة في اللاهوت والس�اسة -سبینوزا –ینظر  - 4
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رفضه التأو�ل الوحید و  التأو�ل فع عنها محمد أر�ون التعدد فياو من القضا�ا التي ید
فـ " العقل المنبث� حدیثا �عتمد نظر�ة التنازع بین التأو�لات بدلا من الدفاع عن طر�قة واحدة 

  1في التأو�ل"
هذا ما �قطع و ، متنوعةو  و هذا التنازع في التأو�ل یؤد� إلى وجهات نظر مختلفة

�حررنا من و ، الس�اج الدغمائي المغل� الطر�� أمام الرأ� الواحد فـ " هذا المنهاج ینقذنا من
  . 2النحل"و  الأمم الهالكة الذ� انبنت عل�ه �تب المللو  الأمة الناج�ة

 و هذا العقل الجدید أو المنبث� عند أر�ون لا �حتكم إلى أ� أساس في حالة الاختلاف
لذلك یجتهد في إث�ات تار�خ�ة و ، تدمیرهاو ، الأصولو  الأسسو  إنما هدفه تف��ك المرجع�اتو 

لا معنى لذلك إلا ر�طه �الأحداث و ، الكر�م �ونه أصل الأصول في المنظومة الإسلام�ة القرآن
ما ، م�اني محددو ، جعله أجو�ة أن�ة مؤطرة �حدود معطى زمانيو ، التي تزامنت مع نزوله

  . 3یجعل أ� عمل�ة للتأصیل فاقدة للشرع�ة"
  : الكر�م القرآنتار�خ�ة دعو� 

الكر�م بتعم�مه ما توصل إل�ه  القرآنأجهد محمد أر�ون نفسه في إث�ات تار�خ�ة لقد 
هل �صدق على و  فهل هذا التعم�م نتیجة علم�ة؟، الغر�یون من إث�ات ذلك على �تبهم المقدسة

  الجدید؟و  الكر�م ما أثبته ال�حث على العهدین القد�م القرآن
إذ لا �صح تعم�م ، هذه النتائج �حمل مغالطة علم�ةالكر�م ل القرآنواضح إن إخضاع 

مضمونا و  بدلیل تعددها ش�لا، أید� الناسو ، نتیجة متوصل إلیها حول �تب لعب بها الزمن
  . 4" لأن الح�م على الشيء فرع من تصوره". على أصله �حاف�على �تاب مقدس ما زال 

  

                                         
 14ص ، الف�ر الأصولي واستحالة التأصیل، محمد أر�ون  - 1
 14ص ، المرجع نفسه - 2
 46ص ، الكر�م والقراءة الحداث�ة ، القرآنالحسن الع�اقي - 3
 48ص ، المرجع الساب� - 4
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تار�خي حصل لأول مرة في و�قصد محمد أر�ون بتار�خ�ة القرآن الكر�م أنه حدث 
  1 التار�خ، أ� أنه خطاب شفهي تجلى في زمان وم�ان معینین.

عبر عنها أ� ر�طه و  زل فیهاالكر�م �الأحوال التي ن القرآن�� فأر�ون یهدف إلى ر 
الزمان فهو نتیجة لهذه الظروف الثقاف�ة التي ظهر فیها �حمل �صماتها أ� أنه �شر� و  �الم�ان

"أ� إن الأح�ام الفقه�ة وقصص الأنب�اء والسا�قین،  ،ینزل من السماءلم و  نبت من الأرض
وأخ�ار الغیب، والع�ادات النس��ة وغیرها لا یراد لها الدوام، فالأح�ام الفقه�ة لها شروطها 
التار�خ�ة التي زالت بزوالها، وقصص الأنب�اء والسا�قین �انت متشم�ة مع الوعي الموجود، 

التي لا تتجاوز �ونها مجازا في رأ�ه، والصلاة أفعال جسم�ة تناسب تلك ومثلها أخ�ار الغیب 
  2".الع�ادات في ذلك العصر

فهي ظاهرة �شر�ة قد�مة لم یخل منها ، لى قض�ة الإ�مانو لیدلل على ذلك �عود إ
  . ر�طها �الأصول الأسطور�ةو  قدم هذه الظاهرةإلى  في هذا إشارةو ، مجتمع

في نظامه التقدمي سجل لتطور المحاولات ، فر�زر" أن التار�خو في هذا یر� " ج�مس 
  . 3غیر الناجحة تماما لبلوغ الاكتمال العقلي"

حلة فالمر ، مرحلة العلمفمرحلة الدین ثم أ� إن الجنس ال�شر� مر �مرحلة الأسطورة 
  . الأولى لم ��ن الإنسان �ف�ر تف�یرا تحلیل�ا تصور�ا

�متد إلى فترة الدین ینتهي إلى و  ت " �عصر السحرو فر�زر هذا یر� أن ال�شر�ة مر 
هل هذه هي المراحل التي مرت بها ال�شر�ة؟ هل س�قت مرحلة الأسطورة و ، 4عصر العلم"

  . مرحلة الدین �ما هو شائع في �ثیر من الكتب؟

                                         
الحسن، الدین والنص والحق�قة ( قراءة تحلیل�ة في ف�ر محمد أر�ون)، الش��ة العر��ة للأ�حاث والنشر، ینظر مصطفى  - 1

  .161، ص 1/2012بیروت، �
  .163م، س، ص - 2
 89ص ، 1981، �1، بیروت، منشورات عو�دات، تر/ جعفر صادق عف�في، ك. ك الأسطورة - 3
 90ص ، المرجع الساب� - 4
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تعالى هو الذ� خل� الإنسان فهل �عقل أن یخلقه ثم یتر�ه یتخ�� و  إذا �ان الله س�حانه
شیئا  �صنعهل �عقل لأ� خال� بل لأ� صانع �شر� أن و  تائها ثم �حاس�ه؟ في الضلال

  مصنوعا جدیدا دون أن یرفقه �طر�قة تشغیله؟
 أفمن المعقول أن یخل� الله تعالى الإنسان، إذا �ان المنط� الصناعي یرفض هذا

ي فمن المعقول الكل یتف� على أنه نبو ، دم هو أبو ال�شر�ةإذا �ان آو  لا رسالةو  �لا منهج �تر�هو 
، غیرهو  الأسطورة �ما ادعى فر�زرو  ل�س السحرو  أن الدین هو أول مرحلة مرت بها ال�شر�ة

ه�ذا و ، ضلت فجاءت مرحلة الأسطورة فقد، معها من یرشدها إلى �ارئهاو  فقد خلقت ال�شر�ة
  : �م�ن رسم مراحل تطور ال�شر�ة على الش�ل التالي

الدین و  إذ لا تناقض بین العلم، الدینو  مرحلة العلممرحلة الدین ثم مرحلة الأسطورة ثم 
  . فالعقل السل�م لا یتعارض مع النقل السل�م �ما �قال

لكنه و ، لم تخل هذه المرحلة من الإ�مانو  و ه�ذا فإن انبثاق الأسطورة مر�و� بتار�خیتها
و�عمد أر�ون  ،�التالي �م�ن نسفه عن طر�� القول بتار�خیتهو  ثقافيو  إ�مان ولید واقع اجتماعي

�لاهما و ، مستمرو  الف�ر في تفاعل مبدعو  " اللغةفـ، إلى دائرة تفاعل�ة للقول بهذه التار�خ�ة
أ� من : �ستمد غذاءه المشترك ودینام��یته الخلاقة من الممارسة الوجود�ة (الح�ات�ة) الیوم�ة

  . 1الجماعي معا"و  التار�خ الفرد�
  العناصر المذ�ورة آنفابدائرة تفاعل�ة بین  و �مثل أر�ون لهذا

  

                                         
، بیروت، المر�ز الثقافي العر�ي/ مر�ز الإ�ماء القومي، تر/ هاشم صالح، خ�ة الف�ر العر�ي الإسلاميتار�، محمد أر�ون  - 1
 8ص ، �3/1998

الفكر

التاریخاللغة 
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نفي لقدرة الله تعالى على الوحي لمن �شاء من و ، و القول بهذه التار�خ�ة نسف للوحي
 امأر�ون �قرّ �المستشرقین بهذا فو  ع�سىو  إذا �ان الله تعالى قد أوحى إلى موسىو  دهاع�
یر الیونان�ة المتأمل في الكثیر من الأساطو ، سلمو  حي إلى محمد صلى الله عل�هلمانع أن یو ا

  . یلفي أنها تحمل بذورا إ�مان�ة
سلم و  الكر�م تعبر عن الأحداث التي مر بها النبي صلى الله عل�ه القرآن�ون لغة  إن
تعالى على و  تقلیل من قدرة الله س�حانهلا �عني أنها نتاج ذلك الواقع لأن هذا ، وصحابته

  . ملهو على قدر عقو  ممخاط�ة من �شاء من ع�اده بلغته
ل�س في و  مدار�همو  الكر�م تخاطب العرب على حسب عقولهم القرآنفقد جاءت لغة 

  هذا ما یدل على تار�خیتها أو �شر�تها؟
، إذن، فالثابت عنده، الفعل �لها تخضع للحر��ةو  الف�رو  اللغةففلا ثابت عند أر�ون 

أم ، القرآنلى هو الحر��ة " ف�ل من �ان له أصل یرجع إل�ه عدّه مؤمنا تقلید�ا سواء رجع إ
  . 1خر مهما �ان مصدره"آأم التوراة أم أ� نص ، الإنجیل

فقد حرم ، فلم ��ن خطا�ه محدودا �فترة معینةالم�ان و  الكر�م فوق حدود الزمان القرآنو 
 من مضار صح�ة ماالتار�خ ما لهو  أثبت العلمو ، �ذلك الخمرو  على الجم�عو ، الزنا أبد�ا

فهي ل�ست مرت�طة �عصر ، القرآنالأح�ام التي وردت في  �ق�ةسحب هذا على نیو، اجتماع�ةو 
هذه  ت�طللذلك و ، عن طواع�ة الإ�مان �ه اختارو  النبوة بل موجهة لكل من اعتن� الإسلام

لا و ، رسوله في �ل الأوقاتو  فالمسلم مطالب �طاعة الله، نواه�هو  أوامرهو  التار�خ�ة في أح�امه
، هو الوحيو  فلا بد له من راع یرعاه، ان إلى شاطئ الأمان�ستط�ع العقل وحده أن �سیر �الإنس

یدمرها من حیث لا سظن أنه س�عمر الأرض دون هدایته فو  فالإنسان إذا انفصل عن خالقه
  . فالشرع مع العقل نور على نور، �شعر

شعائر فرضت على المؤمن التقلید� الذ� و  و القدس�ة عند أر�ون هي نتیجة لع�ادات
قد . و 256الكر�م " لا إكراه في الدین" ال�قرة/ القرآنل�س له أن یناقش المقدسات مع أن في 
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، أسئلة وجود�ة ؤرقه�عدما �انت تأوجد له راحة نفس�ة و  أجاب الإسلام عن أسئلة الإنسان المقلقة
�علم عن و  �قوله " اشهد أن لا إله ألا الله" الإنسان یختار عن طواع�ة اعتناق الإسلام �مفردهو 
  . الشاهد في ذلك الفعل " أشهد" الدال على المفردو ، اخت�ار ت�عات ذلك الاعتناقو  ر�ةح

ل�قال ، الكر�م للوقائع ال�شر�ة القرآنو الهدف من هذه التار�خ�ة المزعومة هو إخضاع 
  . ل�س إله�او  أنه �شر� 

حیث�اتها و  الخاطا�ات أصلها الواقعيو  الممارساتو  و" التار�خ�ة تعني أن للأحداث
 المصطلحات للتطورو  المؤسساتو  الدنیو�ة �ما تعني خضوع البنىو  الم�ان�ة الماد�ةو  الزمان�ة

  . 1إعادة التوظیف"و  الصرفو  التغییر أ� قابلیتها للتحو�لو 
صح�حا إن هذا لا �م�ن إذ لو �ان هذا ، الكر�م القرآنوهل هذا المعنى ینطب� على 

لكن نر� �ثیرا من و  لثار عل�ه علماء أمته قبل غیرهمو ، لما استطاع أن یثبت هذه القرون 
  . حر�ةو  �عتنقونه عن طواع�ةو  علماء الغرب �عترفون �أنه وحي من السماء

  : الكر�م القرآنقدس�ة 
 یبدو أن أر�ون قد تأثر �حر�ة الأنوار التي دعت إلى نزع التقد�س عن الكتاب المقدس

هذه التي ، هي التي أوحت إلیها بهذه النزعة التمرد�ةو  هذه الحر�ة ظروفها الخاصة في بیئتهالو 
ه الإنسان من فلا فرق عنده بین ما خلف، الكر�م القرآنیلح أر�ون على النظر من خلالها إلى 

 من خلال الطعن في أسلو�ه، الهدف من �ل ذلك ضرب قدس�ة هذا الكتابو  الوحيو  تراث
هو و  الدین�ةو  التار�خ�ةو  ��ثر من القصص الأسطور�ة، فهو حسب زعمه، �الاضطرابوصفه و 

المحرك في هذه و ، التي لم تعد ذات فائدة في عصرنا الرموزو  غیر مترا�� ��ثر من التكرار
  . العقلان�ة الغر��ة المقدسة، الأح�ام

وفرة و ، للخطاب استخدامه غیر المعتادو ، مدعاة للنفور �عرضه غیر المنظم القرآن" إن 
اختصارا و  انعدام ترا�طهو ، �ذلك بتكرارهو ، الدین�ةو  الجغراف�ةو  التار�خ�ةو  إ�حاءاته الأسطور�ة
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سواء في طرق تف�یرنا أم ، �مجموعة �املة من الرموز التي لم تعد تجد البتة دعائم ملموسة
  . 1الأخلاقي"و  الاقتصاد�و  الاجتماعيو  في مح�طنا الطب�عي

عبر التار�خ فهم لم �لاحظوا هذا  علماء الإسلامو ه�ذا یتجاوز صاحب هذا النص �ل 
 ئ� الأسلوب العر�يتجاوزهم في معرفة دقا، غیر ذلكو  الأسطرةو  التكرارو  هذا الخل�و  التف�ك

فرض أن استنتاجه صح�ح فلم س�ت عنه العلماء المت�حرون من الذین درسوا لنو ، خصائصهو 
  خصائصها؟و  العجم؟ وهم أفقه منه في الأسالیب العر��ةو  لعربالكر�م من ا القرآن

�أنه �تاب أكاد�مي یجب أن یخضع للضوا�� و  الكر�م القرآنو أر�ون ینظر إلى 
الإرشاد و  الوع� " إنه �تاب هدا�ة" یتوخى، المنهج�ة الصارمة التي عرفت بها هذه المناهج

ل�س ، أخر عن عالم الشهادةو  ن الغیب�ضم �لاما ع، �حذر من الرذیلةو ، یدعو إلى الفضیلة
لكنه �ضم في ط�اته الكثیر من ، �تا�ا في الك�م�اء أو الفیز�اء أو الفلك أو التار�خ أو الجغراف�ا

قل أن �قول عالم هل �ع. و 2الإشارات والعلامات التي یدرك متانتها المتخصصون بتلك العلوم"
لِكَ الْكِتَابُ لاَ  الم": مثلما جاء في قوله تعالى، أن ما �ت�ه لا شك ف�ه عقله في الدن�ا �حترم ذَٰ

  2-1" ال�قرة/ هُدً� لِّلْمُتَّقِینَ  فِ�هِ  رَْ�بَ 
  . و هذا دلیل على أنه وحي

العلماء ف�یف �ه على صعو�ته حتى على و  الكر�م غموضه القرآنو �أخذ أر�ون على 
الكر�م �ما �قول أر�ون غیر منسجم الوحدات مف��ا فلم لم  القرآنإذا �ان و ، القراء العادیین

�انوا �حملون له العداوة في بدا�ة الدعوة بل وصفوه و  هم الفصحاءو  �لاحظه فطاحلة العرب
قواعد التفسیر �أر�ون لا یرضى لنفسه �الإنض�ا� و ، إعجابهم �هو  �أوصاف تنم عن اندهاشهم
إن القراءة التي أحلم بها " : . . . إنما ینزع إلى قراءة حرة متشردةو ، التي وضعها علماء الأمة

إنها قراءة تجد فیها �ل ذات ، التس�ع في �ل الاتجاهاتو  هي قراءة حرة إلى درجة التشرد
 لحر�ة لنفسهاأقصد قراءة تترك فیها الذات ا، �شر�ة نفسها سواء أكانت مسلمة أم غیر مسلمة
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التصورات إنطلاقا من نصوص مختارة �حر�ة من و  لحر�یتها الخاصة في الر�� بین الأف�ارو 
لكنها الفوضى التي تفضل الحر�ة المتشردة في و  �تاب طالما عاب عل�ه ال�احثون " فوضاه"

  . �1ل الإتجاهات"
ر منض�طة إذ لا توجد أ�ة قراءة غی، ر إلا عن عجزبو هذه الحر�ة المتشردة لا تع

هذه القراءة المتشردة تعبر عن قل� و ، �تا�ا مقدسا�خاصة إذا �انت تتناول و  �قواعد منهج�ة
إنها تعبیر عن رغ�ة الإنسان في هذا . وجود� نا�ع من الحضارة ذات ال�عد الواحد الماد�

  . إلا الرجوع إلى الخال�، ل�س من حل لهذا القل�و  الوجود
لیخلص إلى ، علیها علماء التفسیر من محددات التأو�لفحلمه هو تف��ك ما تعارف 

الكر�م مرتعا لكل  القرآنه�ذا �ص�ح و  ترسیخ القراءة التي لا تخضع لأ� ضا�� آو شر�
هذا و  أو ضا�� ما دامت حر�ة القراءة تكفل له ذلك، و الكل لا یخضع لأ� محدد ،التأو�لات

هو لا یخفي و  مسؤول�ةو  الحر�ة انض�ا� لأن، لا علاقة له �الحر�ةو  ضلال �ع�شه الغربو  ت�ه
إلى  9أن الآ�ات من  ذلك في قراءاته للقرآن لاح�" �: ه تأثره �المستشرق " �لاشیر"في قراءات

المدعوة هنا بإسم " و ، هي الح�ا�ة الشهیرة للس�عة النائمینو ، تش�ل الوحدة السرد�ة الأولى 25
بوجود علاقة �الجزء الساب� من البدیل وحي الانفصال " أم" ت أهل الكهف" نلاح� أن أداة

و�ما نقل إلینا یبدو أن نص الكتا�ة هذه واجه تحو�رات أو تغییرات ، التناو�ي المعدوم في الواقع
�ان ر�ج�س �لاشیر قد �شف بوضوح بوساطة التنفیذ الط�اعي عن نسختین متواز�تین للآ�ات 

لولا أنها ، �11الأحر� �عد الأ�ة تجد م�انتها  �25ة �ضاف إلى ذلك أن الآ، 16إلى  9من 
قد �شفوا في و  تنتهي �القاف�ة " عا" هذا في حین تشتمل مجمل الح�ا�ة على آ�ات مقفاة بـ "دا"

) ...�ة ذاتها عن شذوذ لغو� هو �لمة " سنین" الواردة �عد ع�ارة " ثلاثة مئة" بدلا من سنة (الآ
شرو� تثبت النص أو أحواله �ما �قول و" هذا ما یجعلنا نفترض الكثیر من الفرض�ات �شأن 

  . �2لاشیر"
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من تسلح و  سورة الكهف �عقل شاكالآ�ات المذ�ورة أنفا من ، الكر�م القرآنیتناول أر�ون 
فهو �سمي قصة " أهل الكهف" �الح�ا�ة ، لا �م�نه أن " یخرج عنه في استنتاجاته واحد منهج�

هو ینطل� من عقل و ، ن�ة المناقضة للواقع�أنها ح�ا�ة من ح�ا�ات الأساطیر الیوناو  الشهیرة
تعالى على من شاء من ع�اده الصالحین و  حسي لا یؤمن �المعجزات التي أجراها الله س�حانه

وصل إلى ما وصل إل�ه من لم یلجه �عقل إ�ماني لذلك و  شاكا �عقل انتقاد� القرآنفقد دخل 
تؤ�د هذه العقل�ة  هحتى تعابیر و  �ه لا تختلف عن نتائج المستشرق الفرنسي �لاشیرشو  نتائج

، نانقل إلی، المدعوة، الح�ا�ة: ى ذلكفالكلمات المستعملة في النص الساب� تدل عل، الانتقاد�ة
هم هؤلاء الذین �شفوا هذا �شفوا في الآ�ة عن شذوذ لغو� (لم یذ�ر من ، تحو�رات أو تغییر

لا ��شفه إلا و  القرون الغابرةیجعل فقهاء العر��ة على درجة من الجهل منذ إنه ، الشذوذ
  . تلمیذهم النجیب محمد أر�ون و  المستشرقون 

  : و �م�ن تلخ�ص ما جاء في النص الساب� في النقا� التال�ة
 . ما تلاها من آ�اتو  " وجود ش�ه قط�عة بین الآ�ات الثماني الأولى -1

 التغییر في القصة مجموعة منو  " أم" دلیل على وقوع التحو�ر الانفصالأداة  -2
 . الآ�ات موضوعة في غیر م�انها

 . 1وجود شذوذ لغو� في إحد� الكلمات" -3

واضح أن أر�ون یهدف إلى زعزعة عقیدة المسلمین تجاه �تابهم المقدس عن طر�� 
 هو یتهرب من هذه المسؤول�ة فیلقي �اللائمة على غیرهو ، تدو�نهو  تش���هم ف�ه في أثناء جمعه

 هلا فرق عندو ، " قد �شفوا"، نقل إلینا" " �لاشیر قد �شف"" �ما : ما یدلل على ذلك ع�اراتهو 
خر فهو �قسم سوره إلى وحدات سرد�ة من الآ�ة �ذا إلى آ�ین نص سرد� و  الكر�م القرآنبین 

  . الآ�ة �ذا �ما فعل في سورة الكهف
 دل على عدم إطلاعه على التفاسیرفإن هذا ی، و أما ادعاؤه أن بین الآ�ات قط�عة

  . التي جاء بها من سورة الكهف من الأمثلةو 
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َ◌إِنَّا لَجَاعِلُونَ مَا و إِنَّا جَعَلْنَا مَا عَلَى الأَْرْضِ زِ�نَةً لَّهَا لِنَبْلُوَهُمْ أَیُّهُمْ أَحْسَنُ عَمَلاً " 
  8-7الكهف "  اعَلَیْهَا صَعِیدًا جُرُزً 

قصة و  قدرته على إفناء العالم فأین القط�عة بین الآیتینو  عظمة الله تعبران عنالآیتان 
ارهم الكهف اخت�و ، أصحاب الكهف التي تتحدث عن فت�ة اختاروا العزلة بهرو�هم من القر�ة

ته هذا �له تذ�یر �قدر و  تسعة سنینو  فأماتهم ثلاثمائة المعجزة تعالىو  أین أجر� الله س�حانه
موتها و  ح�اة الأرضأضدادها من و  " خاصة ما �ان منها إیجادا للأش�اءو تعالىو  س�حانه

  . �1فر"و  الموت المعنو� من إ�مانو  المماثل للح�اة المعنو�ةو  موتهمو  المماثل لح�اتهم
من سورة الكهف تذ�ر الناس بنعم خالقهم على الأرض فینسون  7و إذا �انت الآ�ة 

 �قدرة الله تعالى على إعدام العالمن فإن في الآ�ة التي تلیها تذ�یر جبرو �تو  �طغون و  من أوجدها
�عودون إلى ش�ر النعمة لأن المعاصي تز�ل النعم فأین القط�عة؟ و  الناس رعو� �ذلك یو  إفنائهو 

صدق و ، الكر�م �عقل متدبر إ�ماني ما لاح� هذه القط�عة المعدومة القرآنلو �ان �قرأ أر�ون 
  : المتنبي في قوله

 ل�ست إلا ب�انا للوحدة النص�ة، ما جاء �عدها من قصصو  " إن قصة أصحاب الكهف
ف�لها نماذج من الابتلاءات التي قد تصادف الإنسان في ، المتكونة من الآ�ات الثماني الأولى

�ما ، و الغنى أو العلم أو التم�ین في الأرضیذ�ره النع�م أو القوة أو الجاه أفإما أن ، ح�اته
 إما أن �غفل عنو ، �عتبر ف�حسن العملو  است�عاد فیتع�و  فقرو  ذلةو  ضعفو  �قابلها من ضی�

�عرض نفسه للعقو�ة العاجلة بزوالها أو و ، ف�سيء العمل نع�م�غتر �ما هو ف�ه من و  �ل ذلك
  . 2الآجلة �ما هو أهل له"

�الحرف " أم" �حجة  و لما ظهر جل�ا اتصال الآ�ات فلا مجال للقول إن هناك قط�عة
  . عدم وجود البدیل التناو�ي �ما قال أر�ون 
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فَلَعَلَّكَ َ�اخِعٌ نَّفْسَكَ عَلَىٰ آثَارِهِمْ إِن لَّمْ یُؤْمِنُوا �ة " الآ عن الطاهر بن عاشور قالو قد 
ذَا الْحَدِیثِ أَسَفًا " �ان مما صرف المشر�ین عن الإ�مان إحالتهم الإح�اء �عد ، 6" الكهف/ بِهَٰ

لأن . . . �عثهم �عد خمودهم سنین طو�لة مثالا لإم�ان ال�عثو  أهل الكهفف�ان ذ�ر ، الموت
هذا تعر�ض �غفلة الذین طلبوا من النبي و ، انتشارهمو  في إنامتهم إ�قاء للح�اة فیهم على �ثرتهم

�أنهم سألوا عن ، سلم ب�ان قصة أهل الكهف لإستعلام ما فیها من العجبو  صلى الله عل�ه
  . 1عجب"�فروا �ما هو أ و  عجیب

فأین أر�ون من هذه القراءة الحضار�ة التي تتأمل في قدرة الله على نصر المؤمنین إذا 
و ما ورد �عد " أم" هو جواب للأسئلة التي وجهها المشر�ون للرسول صلى ، هم سلكوا سبیله

غا التي طو  سلم حول الفت�ة الذین فروا بدینهم خارج القر�ة التي �انوا �ع�شون فیهاو  الله عل�ه
ل�عتبر بها المؤمنون و ، الكر�م �قطع الشك �ال�قین حول هذه القصة القرآنقد جاء و ، فیها الكفر

الكر�م  القرآنالتي جاءت في و  لأن الهدف العام من �ل القصص التي حدثت في الزمن الغابر
قرأها فلو ، 2ه�ذا ��ون " ما ورد �عد الأداة " أم" ��ون جوا�ا عن تلك الأسئلة"و  هو الاعت�ار

 أر�ون قراءة متأملة حضار�ة لوجد ما ی�حث عنه من إخراج الأمة من أزمتها المتمثلة في الفساد
 . الذ� �ان سب�ا في هلاك الأمم الغابرةو ، الاستبداد عموماو  الظلمو 

  : دعو� الخلل في ترتیب الآ�ات
حسب  �قترح ترتی�ا هو الأنسبو  یر� محمد أر�ون أن الآ�ات في سورة الكهف بها خلل

" الكهف  وَلَبِثُوا فِي َ�هْفِهِمْ ثَلاَثَ مِائَةٍ سِنِینَ وَازْدَادُوا تِسْعًاقد مثل �الآ�ة الكر�مة " و ، رأ�ه
  11م�انها في رأ�ه هو �عد الآ�ة " فضر�نا على أذانهم في الكهف سنین عددا" الكهف/. و 25/

لأن جبر�ل عل�ه السلام ، و ه�ذا �ستدرك أر�ون على علماء الأمة هذا الترتیب التوق�في
، سلمو  على رسوله صلى الله عل�ه خر رمضانالكر�م بهذا الترتیب في آ القرآن �ان قد عرض

إنما و ، بته ف�هالا لصحو  سلمو  �هذا ��ون ترتیب الآ�ات ترتی�ا لا دخل للرسول صلى الله عل�هو 
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أن ید التار�خ قد و ، الكر�م لم یب� في منأ� عن التحر�ف القرآنیهدف أر�ون إلى إظهار أن 
، التوراةو  �نزله منزلة الإنجیلو ، ع القداسة عن هذا الكتاب المنزلما �ل هذا إلا لنز و  لعبت �ه

ْ�رَ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظُونَ تناسى قوله تعالى " و  لْنَا الذِّ   . 9" الحجر/ الآ�ة إِنَّا نَحْنُ نَزَّ
  دعو� الشذوذ اللغو� 

وَلَبِثُوا فِي َ�هْفِهِمْ ثَلاَثَ مِائَةٍ "یر� أر�ون أن �لمة " سنین" الواردة في الآ�ة الكر�مة 
�ان یجب أن ��ون سنة هذا الشذوذ أو الخطأ الذ� نقله عن المستشرقین  سِنِینَ وَازْدَادُوا تِسْعًا
  . �أنه یخفي هذا النقل عنهم بهذه الكلمةو  بدلیل قوله " �شفوا"

الملاحظة اللغو�ة تدلل على أن هؤلاء المستشرقین أكثر تضلعا من العرب  هذه �أن و
الكر�م خطأ  القرآنفلو �ان في ، ال�لاغةو  هم أر�اب الفصاحةو  الذین عاصروا نزول الوحي

بل لقد عجزوا عن تحد� ، ، قد �ان �فار قر�ش من هؤلاء الفصحاءو  �س�� لما س�توا عنه
لو �ان هذا الكلام �شر�ا لكان �ما و ، الكر�م في فصاحته بل بهروا بإعجازه اللغو�  القرآنلغة 

�جعل و  لكنه �ق�س ما هو �شر� على ما هو إلهيو  لبثوا في �هفهم ثلاثمائة سنة"و  قال " أر�ون"
إنما " قد و  ��في الرجوع إلى �تب التفسیر لندرك أن اللفظة غیر شاذةو  ال�شر� هو المق�اس

هذا �اف للدلالة على أن هذه اللفظة غیر و ، 1لكنه فص�ح"و  هو نادرو  المئة جمعاجاء تمییز 
الكر�م قد أدر�ه  القرآنغیر أن أر�ون یجنح إلى ما یراه مخالفا للغة العرب ل�ستنتج أن ، شاذة

ما هذا إلا لیخفف عن القار� الغر�ي المس�حي من القل� و ، التحر�ف ��اقي الكتب المقدسة
  . فالكتب السماو�ة المقدسة سواء �سواء، التز�یفو  اء هذا التحر�فالذ� �لاحقه جر 

  : دعو� أثر الشفو�ة
قد �قي وقتا و  سلم شفه�او  الرسول صلى الله عل�ه قد تلقاهالكر�م  القرآنیر� أر�ون أن 

�ر�ز الكاتب و ، قد أهال عل�ه العرب هالة من التقد�س حالت دون نقدهو ، طو�لا قبل أن ��تب
  . النقلة من الخطاب الشفو� إلى النص الم�توبعلى هذه 
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الانتقال من مرحلة الكر�م؟ لا أحد �شك أن  القرآن هذا مدعاة للشك في و لكن هل �عدّ 
لما �ان  �شر�ة نظرا لما یرافقها من اهتزاز�عد نقلة خطیرة في ح�اة ال ةالشفو�ة إلى مرحلة الكتا�

بدلیل اعتماده على ، اكرة إنسان ما قبل التدو�نلكن هذا لا �طعن في ذو ، سائدا من قبل من ق�م
حف� �عض و ، هذا ما یدفعه إلى الحرص �ل الحرص على الاحتفا� �ما �سمعو  الشفو�ة وحدها

�دلل على أن " قوة الذاكرة عند و  الشعراء الشعبیین للقصائد الطوال ینهض دل�لا على ذلك
 أكثر تفوقا 1لقاعدة �عض الاستثناءات"إن �ان لهذه او  الأمي مقارنة �المتعلم على مر العصور

  . احتفاظا �ما تسمعو 
 الكر�م القرآنالطعن في صحة  و هذا من القضا�ا المهمة التي یر�ز علیها أر�ون في

هو ما تنهض �ه اللسان�ات الحدیثة فعنده ، النص الم�توبو  التمییز بین النص الشفو�  هوو 
النص ذاته و  تق�مه الألسن�ات بین النص الشفهيأن " أهم هذه الم�تس�ات ذلك التمییز الذ� 

  . �2عد أن �ص�ح م�تو�ا"
�أن ما توصلت إل�ه هذه و  الكر�م القرآنفهذا ما یراه أر�ون �اف�ا للطعن في صحة 

لا �شك في و  العظ�م القرآنفهو �شك في ، لا من خلفهو  الألسن�ات لا �أت�ه ال�اطل من بین ید�ه
في حالة انتقالها من مرحلة ، فهو �سو� بین �ل النصوص ،ما توصلت إل�ه هذه الألسن�ات

�جهدون و  �سو� بین ما هو مقدس �عض عل�ه الناس �النواجد، الشفه�ة إلى مرحلة الكتا�ة
خال�ة من و هل �انت م�ة مه�� الوحي ، �ین �اقي النصوص الأخر� و  أنفسهم في حفظه

هو و  سلم قد غادر الدن�او   عل�هلقد غاب عل�ه أن الرسول صلى الله، في أثناء نزوله، الكت�ة
  . هو م�توبو  لأنه توفي، مطمئن على ما نزل إل�ه من رب العالمین

أنه �ان بها و  إن الدلائل التار�خ�ة تثبت أن م�ة الم�رمة قد عرفت الكتا�ة قبل الرسالة
  . �ات�ا منهم معاو�ة بن أبي سف�ان 17ما لا �قل عن 
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�صر على أن " في أثناء عمل�ة الإنتقال و  و لكن أر�ون �ضرب صفحا عن �ل هذا
أو تضاف �عض الأش�اء ، أو تحور أش�اء، من التراث الشفهي إلى التراث الكتابي تض�ع أش�اء

هي ل�ست معصومة إلا في نظر المؤمنین التقلیدیین و ، لأن �ل ذلك �عتمد الذاكرة ال�شر�ة
و مؤمن تقلید� �صدق �ل ض�ة فهف�ل من یخالفه في هذه الق. 1الذین �صدقون �ل شيء"

  . !لم یبین لنا أر�ون من هو المؤمن غیر التقلید�و ، شيء
، و هدف أر�ون من �ل هذا هو تحر�ر الف�ر الإسلامي من أوهام القرون الوسطى

فـ " الف�ر الإسلامي �ستمر ، الفترة منجزات الكن�سة في تلكو  �أن لا فرق بین منجزات الإسلامو 
ذلك أنه یخل� ، للقرون الوسطى الا�ستم�ةعلى المسلمات المعرف�ة ، یرإلى حدّ �بو  في الإرتكاز

تأكید و ، الدین�ةو  ثم �قوم �عمل�ة تكر�س دوغمائ�ة للق�م الأخلاق�ة، التار�خيو  بین الأسطور� 
  . 2تقد�س اللغة"و  المسلم على غیر المسلمو  تیولوجي لتفوق�ة المؤمن على غیر المؤمن

�أن و ، الق�مو  من الاعتقاد الذ� لا یؤمن بتار�خ�ة العقلفلا نهضة عنده إلا �التخلص 
ما أملاه عل�ه هذا العقل من و  الغر�ي تار�خ الإنسانو ، نقاذ الإنسان�ةالعقل وحده قادر على إ

أو �ع�ارة ، هو الوحي الصح�حو  استعمار دلیل على أن العقل لابد له من مرشدو  تخر�بو  تدمیر
  . لسماءأخر� لا �م�ن أن تنفصل الأرض عن ا

الكر�م نظرة  القرآنینظر إلى  ه�منجزات العقل الغر�ي جعل انبهارهو  و لكن تأثر أر�ون 
  الغر�ي للإنجیل المحرف أو قل الأناجیل المحرفة

" إن الأمر لا یتعل� بإضافة قراءة أخر� إلى �ل تلك القراءات التي أثارها الكتاب 
ف�ما یخص ، �ر الإسلامي تساؤلات مألوفةهو أن أثیر في داخل الف، ما أر�ده فعلا، الموحى"

، لمحك النقد التار�خي المقارن  القرآن�عملنا هذا انخضع ، الف�ر المس�حي منذ وقت طو�ل
 تحولاتهو  توسعاتهو  للتأمل الفلسفي المتعل� بإنتاج المعنىو ، للتحلیل الألسني التف���يو 
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هذا و ، الف�ر الإسلامي إلىفهذا التأثر �الف�ر المس�حي هو ما یهدف إلى سح�ه . 1انهدامه"و 
  . الكر�م لمناهج الحداث�ة القرآنع ما �م�نه من أن یخض

لا �م�ن و ، الانخرا� في الحداثةو  و هذا الاختراق هو ما م�ن الغرب من تجاوز التخلف
، غیره من الحداثیینو  ما یؤمن �ه أر�ون هذا و ، ینحو نحوه إن أراد التطورللعالم الإسلامي إلا أن 

  . !  �أن طر�� الغرب هو الطر�� الوحید للتطورو 
الكر�م من المرحلة الشفو�ة إلى مرحلة الكتا�ة لابد  القرآنو �صر أر�ون على أن انتقال 

ن" من " قرأ" بدلیل أن جبر�ل خاطب أول ما خاطب النبي آلذا فلفظة " قر و  أن �شو�ه التغییر
  . هو أميّ أ� أن معناها " اتل"و  سلم بلفظة " اقرأ"و  عل�هصلى الله 

بن رب لاهو لسان العو  أ". ر. و لو استشرنا أحد أكبر المعاجم العر��ة في مادة " ق
التنز�ل �سمى �لام الله تعالى الذ� أنزله على نب�ه  القرآن" : رأ". قمنظور لوجدنا أن مادة " 

نا لأنه یجمع السور آسمي قر و ، الجمع القرآنمعنى و ، ناقافر و  ناقرآو  �تا�اسلم و  صلى الله عل�ه
 قرأت الكتاب قراءةو  الإنجیلو  لكنه اسم لكتاب الله مثل التوراةو ، لم یؤخذ من قرأو ، ف�ضمها

  . 2"القرآنمنه سمي و ، قرأناو 
ر�م الك القرآنفهي جعل ما �ان م�تو�ا من ، أما �لمة " تدو�ن" التي �ظن أنها الكتا�ة

  . وضعه بین دفتي �تابو  الوسائل المتوافرة آنذاكعلى 
فهو ، مضموناو  عن المصحف ش�لا القرآن و ه�ذا تنهار دعو� أر�ون القائلة بإنفصال

             ؤرخ الحدیث أن �صل إل�هلملا �م�ن لو ، الأول ضاع إلى الأبدیلح على أن " التبل�غ 
  . 3مهما أجر� من �حوث"و  مهما فعل، أو �عرفه
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أ� القول ، واضح من هذا النص أن " أهم النتائج التي یر�د استخلاصها من دعواه
 الكر�م القرآنحتى تستق�م له الدعو� ب�شر�ة . 1ي ذ� المصدر الر�اني"القرآن�ض�اع الخطاب 

  . منه �ه تخل�ص المؤمنینو  نقدهو  �التالي �م�ن تجاوزو 
ختلالا لما س�توا عنه بل الكر�م ا القرآنو لو رأ� العرب من خصوم الدعوة أن في 

قد �عینهم ذلك في حر�هم ضد و ، هم أر�اب الفصاحةو ، ه حتى تتسامع �ه الق�ائللشهروا �
تحداهم أن �أتوا �سورة من و  الكر�م ب�لاغته القرآنبل لقد بهرهم ، لكن هذا لم �حدثو ، الدعوة

  . مثله
، الكر�م مثل الفرقان القرآنماء �عدل عن أس، في نفوس قرائه، ثبت أر�ون دعواه هذهیو ل

�لجأ إلى أسماء تحمل دلالات مختلفة عن التي ألفها و  غیر ذلكو  التنز�لو  الكتاب، الذ�ر
  . 2ي"القرآن" الحدث و �ة"القرآنالظاهرة و  " خطاب نبو�" " المدونة الرسم�ة المغلقة" " المسلمون 

فهو خطاب من ، السماءو  الكر�م القرآنفالخطاب النبو� �عبر عن انقطاع الصلة بین 
لا و  �ین المؤمنین �هو  �هذا �حاول خلخلة العلاقة بین هذا الكتابو  النبي لا من الله �ما یزعم

فالهدف هو ، یختلف في دعواه عن المشر�ین الذین وصفوه �الشعر ثم أدر�وا أنه ل�س �ذلك
وَقَالَ الَّذِینَ َ�فَرُوا " : �قولهتعالى هذه الدعاو� و  قد ردّ الله س�حانهو ، الكر�م القرآنتحقی� �شر�ة 

ذَا إِلاَّ إِفْكٌ افْتَرَاهُ وَأعََانَهُ عَلَْ�هِ قَوْمٌ آخَرُونَ  لِینَ  فَقَدْ جَاءُوا ظُلْمًا وَزُورًا ۖ◌ إِنْ هَٰ وَقَالُوا أَسَاطِیرُ الأَْوَّ
  5-4" الفرقان/ اكْتَتَبَهَا فَهِيَ تُمْلَىٰ عَلَْ�هِ ُ�ْ�رَةً وَأَصِ�لاً 

لقد نعلم أنهم �قولون إنما �علمه �شر" و  سلم "و  ملاء عن النبي صلى الله عل�هالإو نفي 
ما قال �ه المشر�ون و  الفرق بین ما یثیره أر�ون من شبهات فما، الكر�م القرآنجاء �ه  فما

إنها ، �ه هذا الكتاب في نفوس المسلمین فالكل �صر على نزع التقد�س الذ� حظي، الأوائل
  . لكنها لا تز�د المؤمنین إلا تمس�ا ��تابهمو ، رر على مر العصوردعاو� تتك
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 القرآنأعداء الإسلام حول  اف�تا�ات أر�ون لا تختلف في شيء عن الشبهات التي أثاره
  . حدیثاو  الكر�م قد�ما

" بله وصفه �الكر�م أو العظ�م لأنه �عتقد القرآنو لذلك یتجنب أر�ون في �تا�اته �لمة " 
الممارسة الشعائر�ة الإسلام�ة و ، كلمة مشحونة إلى أقصى حدّ �العمل اللاهوتي" أن هذه ال

فهي تحتاج إلى تف��ك ساب� ، حتى إنه �صعب استخدامها �ما هي، المستمرة منذ مئات السنین
نسیت من و  �تبتو  �انت قد طمست، الدلالةو  من أجل الكشف عن مستو�ات من المعنى

  . 1التراث التقو� الورع"
�صوت عال أمام حفل و ، أمانةو  المتلو بدقة القرآنو هذا الخطاب حسب دعواه هو " 

فالفاصل ، وهذا قد ضاع لأنه شفو� لم تستطع الأسماع الاحتفا� �ه 2أو مستمعین معینین"
بل هو متأثر �ما ، هو في هذا ل�س مبدعاو ، ب بهذا الخطابقد لع والكتا�ة زمني بین التنز�لال

" مصطلح الخطاب النبو� �ان قد بلور أو نحت انطلاقا من التحلیل  شاع في الغرب لأن
من ثم فهو و ، القرآنو  الإنجیلو  الس�م�ائي الصرف للخطاب الدیني المتجلي في التوراةو  الألسني

هذا �عني أن الكتب الثلاثة تتمیز بخصائص و ، ینطب� على هذه المجموعات النص�ة الثلاث
  . 3متشابهة"و  س�م�ائ�ة دلال�ة مشتر�ةو  لغو�ة

فهذا النص یدل دلالة قاطعة أن الرجل �ستعیر مصطلحاته مما صك في الثقافة الغر��ة 
الكر�م لا یختلف عن الإنجیل  القرآنن أ�و  �ط�قه على الإسلامو  المختلفة عن الثقافة الإسلام�ة

مجال  لاو  فالثاني حرّ و  مع أن �ل الدراسات تقر �أن الأول قد احتف� بلغته التي أنزل بها
، الكر�م مازال �قرأ بلغته الأصل�ة القرآنف، للمقارنة بین النصین من حیث الخصائص اللغو�ة

في حین لم تب� من الإنجیل " إلا ترجمات أخذ ، سلمو  �ما نزلت على الرسول صلى الله عل�ه
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من هنا تستحیل المقارنة . و 1ل�س لأحد أن �قول بتماثل الأصل �الترجمة"و ، �عضها عن �عض
  . الخصائص اللغو�ة بین الكتب الثلاثة في

 الكر�م القرآنبر�ان�ة  الاعترافسلم �عني عدم و  و نس�ة الخطاب للنبي صلى الله عل�ه
الكر�م ف�لمة مغلقة  القرآنالتار�خ في  " المدونة المغلقة" معارضة لأثر و، عنه القدس�ة نزعو 

  . المستح�لات عند أر�ون هذا من و  �أنها تامة غیر محرفة، لمزو  فیها همز
النصار� على �تبهم و  و هذا التقد�س قد خلعه المسلمون على �تابهم �ما فعل الیهود

التي قدسوها " فجم�ع الطوائف �انوا قد تفننوا في رفع المدونة الرسم�ة المغلقة إلى مرت�ة الكتاب 
لأنه یتناوله �أدوات ، كر�مة تع�س نظرة أر�ون للقرآن الفهذه التسو�ة بین الكتب الثلاث 2المقدس"

  . مشحونة �الكفر
، ل�س للجمهور إلا التسل�م بهاو ، و �لمة " رسم�ة" توحي �أنها مفروضة من عل�ه القوم

النقاشات التي و  سلمو  في �تا�اته إذ "إن غ�اب صحا�ة النبي صلى الله عل�ه ههذا ما یرددو 
مع �لي للتنز�ل في مدونة واحدة تفاقمت بین المسلمین الأوائل دفعت الخل�فة عثمان إلى ج

أتلفت و  أن النص الذ� أثبت لا یناله التغییرو  أعلن أن الجمع قد انتهىو ، تدعى المصحف
هذا �سوغ مصطلح و ، لكي لا تؤجج الخلافات في صحة التبل�غ المحفو�، المدونات الجزئ�ة

  . 3المدونة الرسم�ة المغلقة"
 ��تبالكر�م لم  القرآنهي أن و ، ومةلحقائ� تار�خ�ة معل هذا النص تجاوزأن في واضح 

الكر�م قد دون في ح�اة  القرآنتز�یف لأن و  هذا تحر�فو  سلمو  في ح�اة النبي صلى الله عل�ه
دون في عهد و رضي الله عنه جمع في عهد أبي ��ر الصدی� و  سلمو  الرسول صلى الله عل�ه

فالتدو�ن ل�س هو الكتا�ة ، التدو�نو  ق بین الجمع�بدو أن أر�ون لا �فر و ، رضي الله عنهعثمان 
  . اتضح سا�قا �ما
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�ة" غیر أن أر�ون یختلف عن مالك بن نبي القرآنخر هو " الظاهرة و المصطلح الآ
الذ� له �تاب �العنوان نفسه إذ أن الأول ینظر إل�ه �ظاهرة لا تختلف عن الظواهر الطب�ع�ة 

الظاهرة و  أنه معجزة إله�ة منقذة لل�شر�ة إل�ه ینظر الثانيو ، أو الإجتماع�ة في النظر إل�ه
، الم�ان اللذین وجد فیهماو  عابر مح�وم �الزمانو  توحي �أن ما جاء في هذا الخطاب ظرفي

  . 1العشر�ن إجا�ات عن الأسئلة التي تشغلهم"و  أ� أن لا �م�ن أن �عطي أبناء القرن الحاد�
لى تثبیتها في أذهان قرائه یهدف من و �ل هذه المصطلحات التي �صر أر�ون ع

لأنها فوق ، العظ�م القرآنورائها إلى نزع ما تتضمنه من شحنات إ�مان�ة في نفوس المؤمنین �
 . التار�خ�ة التي یلح على إخضاع الوحي لها

�أناس و  الكر�م قد ارت�� �فترة زمن�ة محددة القرآنمصطلح " الظاهرة" یدل على أن 
لا �م�ن الاحتفا� و  فالأول مرت�� �الشفو�ة، مرحلة التدو�نو  حلة النزولشتان بین مر و ، معینین

" فالخطاب الشفهي ، أص�حت هناك قط�عة بین المرحلتینو ، فقد اندثر إلى الأبد، �ه �ما نزل
، أمام جمهور محدد من ال�شرو ، مختلفةو  في أحوال متغیرةو  تلف� �ه النبي طوال عشر�ن سنة

فقد انتهت ، الطازجة مهما حاولناو  إلى معرفة هذه الحالة الأول�ةنحن لا �م�ن أن نتوصل و 
  . 2لقد ضاعت إلى الأبد"، بوفاة صاحبها

" إذا استخدمت هنا مصطلح : یوضحه �قوله، "�ر�مو إصراره على إ�عاد لفظة " قرآن 
 ناتن" مثقلة �الشحا؟ لأن �لمة " قرآلماذ، قصدا القرآنلم استخدم مصطلح و ، �ةالقرآنالظاهرة 

من ثم فلا �م�ن استخدامها مصطلحا فعالا من أجل الق�ام �مراجعة و ، المضامین اللاهوت�ةو 
فأنا ، إعادة تحدیده أو فهمه �طر�قة مستقبل�ة استكشاف�ةو ، نقد�ة جذر�ة لكل التراث الإسلامي

�ة �ما �حدث علماء البیولوج�ا عن الظاهرة البیولوج�ة أو القرآنأتحدث هنا عن الظاهرة 
  . 3التار�خ�ة"
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استبدالها �أخر� و  واضح من النص إصرار صاح�ه على إ�عاد المصطلحات الإ�مان�ة
، مفرغة من الإ�مان مصطلحات یهدف من ورائها إلى تفر�غ العقل المسلم من �ل شحنة إ�مان�ة

لأنه أ�عد مصدره و ، �أنه �تاب �شر� و ، الكر�م ��ل حر�ة القرآنعلى نقد  جر�ئا�التالي �ص�ح و 
النص ال�شر� . المساءلةو  �ین أ� نص �شر� یتعرض للنقدو  أ� یر�د أن �سو� بینه، لر�انيا

  . فوق تأثیرهمافالكر�م  القرآنفهو لا �علو علیهما أما  -الم�انو  أطره الزمان –منتج 
فقد استب�حت ، فنظرة أر�ون للقرآن الكر�م لا تختلف عن نظرة الغر�یین للإنجیل أو التوراة

هذا ما �صر أر�ون على سح�ه على و  ترق متنهما لأن ید الزمان قد لعبت بهمااخو  ساحتهما
غیره ممن �طمحون و  لأن أر�ون و ، " شر� الإست�احة هو إث�ات اختراق المتنو الكر�م القرآن

مجالا للدراسات النقد�ة قد أخفقوا في إث�اته فلا �م�نهم البتة سحب الح�م  القرآنإلى جعل 
" هو ما یلزم : لأن " الشر�" �ما �قول علماء الأصول، القرآنالخاص �الكتاب المقدس على 

غ�اب الشر� دلیل على و  لا عدمه"و  لا یلزم من وجوده وجود الح�مو ، من عدمه عدم الح�م
  . 1غ�اب المشرو�"
  . فما النتیجة؟، ح�اتهمو  أن أف�ار أر�ون قد وجدت طر�قها إلى عقول المسلمین و لنفرض

هل �ستط�ع الإنسان أن �ع�ش و ، مادیتهاو  عبثیتهاو  إ�احیتهاو  إنها الح�اة الغر��ة �عدمیتها
 ف�ل شيء تافه، " العدم�ة خی�ة أمل �سبب غ�اب الخیر من العالم، في ظل هذه الح�اة مطمئنا

، إن الفلسفة العدم�ة تعتبر الإنسان ضائعا �لا أمل. . . لإنسان �موت إلى الأبدما دام ا، عدمو 
  . 2أما الدین فإنه ینطو� على أمل في الخلاص"و 

غیبت و ، إن انغماس أر�ون في الفلسفة الغر��ة �مناهجها هي التي أورثته هذه الرؤ�ة
  . 3ظروف الح�اة المأساو�ة"عنه " أن التسل�م � هو الطر�قة الإنسان�ة الوحیدة للخروج من 
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إنه الإ�مان �عصم ، لم یتأثر �هو ، إن هذه شهادة من عالم عاش وس� جح�م الإلحاد
فقد �ان صاحب هذه الكلمات �قرأ ، �وفر له الاطمئنان في أحلك الظروفو ، صاح�ه من الزلل

   .القنابل تنهال على سرای�فوو  في م�ت�ه القرآن
  : العلم�ة عند أر�ون 

أر�ون �العلم�ة في �تا�اته؟ هل ابتعد عن التعر�ض في �ت�ه؟ هل �ان لتزم اهل 
  هل �ان غیر دغمائي؟ متسامحا ف�ما ��تب؟ هل �ان علم�ا في �تا�اته أم ایدیولوج�ا؟

، غیره من الكتاب �عتمدون على ما تخف�ه النصوص في استخلاص النتائجو  أر�ون إن 
النصوص أمرا تقدیر�ا لا ��اد یخلو من  إذا �ان ما تصرح �ه: لابد من طرح السؤال هناو 

  هل صح�ح أن قوة النص في ما یخف�ه لا ف�ما یبد�ه؟و  ا تخف�ه؟مف�یف �ما �ستخلص م، الخطأ
هل ما �ستخلص مما و  �الغیب؟ رجمو ماذا �عني ال�حث في ما لم �قله النص غیر ال

  ؟صر�حها؟ أل�س هذا غوصا في الن�اتالنصوص أدق مما �ستخلص من  تحج�ه
أین تكمن الحق�قة ف�ما �صرح �ه النص أم ف�ما و  و هل تخفي النصوص ما لا تظهره؟

خفي على و  ثم ما السر في تقد�م ما خفي على ما ظهر؟ هل یجد� التعل� �ما غاب �ضمره؟
  ما ظهر؟ أل�س في هذا صرف القار� عن صر�ح القول؟

�نصرف و ، ةنصوص صراحإهمال ما تقوله الو  عدم الثقةو ، إن هذا یدفع القار� إلى الشك
�ما یر� علي حرب في  1"فالخطاب حجاب"، مادها في التحلیلتعا و  إلى غیب�ات النصوص

تأو�ل قد �عتمد على مقدرة القار� في تولید المعاني من علامات و  إن هذا حفر، �تا�ه نقد النص
  . لا یتف� القراء في استنطاقها

�انت شرع�ة �ل دعو� متوقفة  " إذاو إن ما تخف�ه النصوص ل�س �أقو� مما تظهره
 الأدلة التي تساق انطلاقا من مضمراتو  فهل البراهین 2متانة براهینها"و  على قوة أدلتها

  أقو� من تلك التي تستن�� من منطوقاتها؟النصوص 

                                         
 8ص ، الدار الب�ضاء، 1995، �2، المر�ز الثقافي العر�ي، نقد النص، علي حرب - 1
 87ص ، مس، الحسن الع�اقي - 2



 اا  اءةا اآن ا ا   

~ 133 ~ 

على حسب . 1ما ق�مة وجود یوم للحساب إذا �ان المحاسبون غیر فاعلین لأفعالهم؟"
  . أولى من التفت�ش في �اطنه، عمل �ظاهر النصإن ال، ما تقوله ظواهر النصوص

في المقابل فهو متحمل لت�عات و ، " إن الإنسان له �امل الحر�ة في فعل ما �شاء
  2سواء في الدن�ا أم الآخرة"، اخت�اراته

" �ستحیل : �قول، است�عابهاو  یتهم أر�ون العر��ة �العجز عن ترجمة �عض الكلمات
�لمة . أ� موت الإله La mort de dieuر��ة ع�ارة نیتشه الشهیرة علینا أن نترجم إلى اللغة الع

أما �لمة الله فلا �م�ن أن تستخدم و ، إن على مضضو  إله ( مفرد آلهة) فق� �م�ن أن تقبل
 في الساحة الإسلام�ة ضخملماذا؟ لأن �لمة الله ذات وجود ، إطلاقا في ترجمة هذه الع�ارة

. 3ألح علیها"و  قو�ة ج�ارة لكثرة ما امتلأ بها، �ان قد جعلها ح�ةي القرآنلأن الخطاب و ، العر��ةو 
  . !  أ� زلل ف�ر� �عد هذا؟

إنما و  ل�س الأمر �ما جاء في النصو  طل� على غیرهتلفظة لا  "الله" فلف� الجلالة
لا �م�ن و ، هو المعبود الذ� له الأسماء الحسنىو ، مد أن الله حي لا �موتتمرجع�ة الرفض تع

لأن زوالها یؤد� إلى انه�ار ، ةالنبو�ة الشر�ف السنةو ، الكر�م القرآنق�م المنبثقة عن أن تزول ال
لا معنى للأخلاق �لا و ، إلا انهارت ق�م الإنسانو ، �غیب الدین عن الح�اة لا �م�ن أنو ، الح�اة

   .أساس دیني
�طل� على و  لأن هذا الأخیر �طل� على الله، ثم إن الله في الثقافة الإسلام�ة غیر الإله

  . فهو الاسم الأعظم بجلالته وحدهأما الله ، غیره
و من هنا فإن ع�ارة نیتشه" موت الإله" لا تقبلها تر�ة الثقافة الإسلام�ة لأنها تفوح 

  . غیبيمن �ل ما هو  الانسلاخو  الإلحادو ، برائحة الكفر
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، معینةلأن " ف�رة الألوه�ة" قد ظهرت لكي تفي �مقتض�ات إنسان�ة خاصة في ظروف 
ه�ذا فالإله حسب نیتشه هو أحد مصنوعات الإنسان التي یرفعها فوق ذاته ل�ضمن لرأ�ه و 

  . 1أو أنه من صنع الضعفاء لینتقموا من الأقو�اء"، الإنتصار
أما عندما ، و لذلك قالت الشیوع�ة إن ف�رة "الإله" قد خلقها الإنسان عندما �ان ضع�فا

، أ� قد حل العلم محل الإله، فقد تبرأ منها، التكنولوج�او  المتحررالعقل و  أص�ح متسلحا �العلم
  . أص�ح ما یتفرع منه مقدسا �العقلان�ةو 

  : ظاهرة التكرار عند أر�ون 
نضوب الف�ر؟ أم هي و  ما سبب هذه الظاهرة في �تا�ات أر�ون؟ هل هو العجز

أصر علیها أكثر من و  ل� بها�لح علیهم أم هي أف�ار تعو  استراتیج�ة یلجأ إلیها �ي �قنع القراء
هذا أسلوب و ، التكرار �فتح الأبواب المغالی�و  �ر�د إ�صالها إلى غیره لأنها مفات�ح ف�ره؟و  غیرها

  . قد سلكه طه حسین قبله
لأن ما تكرر أمام القار� ، و ظاهرة التكرار هذه قد تكون حیلة یبلغ بها أر�ون أف�اره

 ن إحساسه �عدم تقبلأم إ. دث في عالم التجارة�ما �ح، �لح عل�ه ف�قع فر�سة لهو  یثیر انت�اهه
أم إن شعوره �صعو�ة ، هو الذ� قاده إلى هذه الوسیلة، الإسلام�ةو  في الساحة العر��ة أف�اره

  . تقبلو  تستساغأف�اره هو الذ� أد� �ه إلى هذه الظاهرة �ي 
  . دا لهاولكن لماذا لجأ أر�ون إلى هذه الظاهرة مع أنه من أشد الكتاب انتقا

 ب�ار�س أعاده 1982" المطبوع في القرآنومن أبرز الأمثلة على ذلك �تا�ه "قراءات في 
من التفسیر الموروث إلى تحلیل الخطاب الدیني" �ضم أر�عة  القرآن�عنوان أخر "  1991عام 

  . 2ثلاثة منها منشورة في الكتاب الساب� من دون ز�ادة أو نقصان"، فصول
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الأمر الذ� " یجعل عناو�ن �ت�ه غیر ، مقالات مجموعة في �تبف�ت�ه ع�ارة عن 
  . 1تسلسله المنهجي"و  انسجامهو  لأن الدقة تقتضي وحدة الموضوع، دق�قة

  فهل �ثرة التألیف هي التي جرته إلى هذا التكرار؟
 حرصه على نشرها في الساحة الثقاف�ة العر��ة الإسلام�ة هي التيو  �أف�ارهن التعل� إ

  . أو إنه لم ��ن یراجع �ت�ه، مثل هذه الأفعال تدفعه إلى
تطبی� المناهج الحداث�ة في و ، الكر�م القرآنو لعل أبرز ما �ان یلح عل�ه هو تار�خ�ة 

  . خاصةبلنهضة العالم العر�ي ، عنده، هذا شر�و ، قراءة النص الدیني
أص�حت و ، ر��ة هي العین الوحیدة التي أص�ح ینظر من خلالها أر�ون فالحداثة الغ

 . المسلمین القدامىو  بد�لا عن ال�قین�ة التي س�نت عقول �تاب العرب

  : الإیدیولوج�ا في �تا�ات أر�ون 
یر� أر�ون أن " الإیدیولوج�ا مجموعة من التصورات الخارجة عن مراق�ة العقل النقد� 
( أ� عن �ل تساؤل أو شك) تهدف إلى تجی�ش المتخیل الجماعي على نحو أفضل إلى 

  . 2الأخیر"و  الخلاص النهائي
إن محاكمة ما �تب أر�ون إلى ما �صرح �ه من مقولات تجعل القار� في حیرة من 

هي تصورات غر��ة نا�عة من فلسفة الغر�یین و  فهل التصورات التي یؤمن بها أر�ون ، أمره
ة قمن ر�هل الطر�� الوحید للخروج و  التساؤل؟و  أخضعها لهذا العقل النقد� أم إنها فوق النقد

هل و  ؟من التخلف �الطر�قة نفسهاال�ا�ان و  هل خرجت الصینو  التخلف هو هذا الطر�� الوحید؟
  أو تخلت عن دینها؟، سلكت مالیز�ا النهج نفسه

لذلك و  لم �عد یر� إلا من خلالهاو ، المقولاتو  إن أر�ون أص�ح أسیرا لهذه التصورات
الكر�م هو وحي یجب أن یخضع  القرآنبینما  فهي مسلمات فوق النقاش، وقع ف�ما أنتقد �ه غیره
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مع أن الغرب یتجاوز ، لا من خلفهاو  �أنها شاملة لا �أتیها ال�اطل من بین یدیهاو  لهذه المناهج
  . في فترة سا�قة �ما حدث للمناهج الس�اق�ة مع المناهج النص�ة اجترحهفي �ل فترة منهجا 

إذ " النص لا ، لمناهج الحداث�ةلم �عد �ذلك مع او  فقد �ان النص یدور حول مر�ز
أو ، هو ما �عني �ع�ارة أخر� ألا جدو� من ال�حث عن حق�قة أو أصل أو بدا�ةو  مر�ز له

حینها ، �ندثر داخلهاو  ما دام �ل شيء یتم داخل العلامات، استعادة ما ضاع من خلال التمثیل
مدلولاتها ضمن لع�ة یتحول النص إلى مجموعة من الدوال التائهة المتملصة �استمرار من 

" إنه التوالد ، هذا ما تؤمن �ه التف����ة. 1تأجیل أبد�ة لا �م�ن أن تقود إلى نها�ة �عینها"
   ، هذا مایر�د أن یجرنا إل�ه أر�ون وغیره من المضبوعین �مناهج الغرب.2السرطاني للدلالة"

، لمستشرقینعن أح�ام ا، وأر�ون لا یختلف في ح�مه على فلاسفة الحضارة الإسلام�ة
هذه �قین�ة عنده و  ت �ه قرائح فلاسفة الحضارة الإغر�ق�ةأنتجوه هو ع�ارة عن تكرار ما جاد ماف

  . لا تقبل الشك
الس�اسة فإنها تعود في و  " ف�ما یخص مؤلفات الفلاسفة المسلمین في مجال الأخلاق

 إلى ن�قوماخوس" لأرسطوالتحل�لات الواردة في " رسالة الأخلاق و  مرجعیتها العل�ا إلى المقولات
هذه هي المرجع�ة الفلسف�ة العل�ا التي �انت ، �تاب القوانین ثم �تاب الجمهور�ة لأفلاطون و 

في هذا إجحاف لإسهامات علماء المسلمین . و 3المسلمین"و  ته�من على �ل الفلاسفة العرب
  . !  الذین شهدت لهم الدن�ا �الإبداع

�أنها ناقل مشوه للحضارة و ، حقها في الإبداع و ه�ذا �غم� أر�ون الحضارة الإسلام�ة
، الر�اض�اتو  الك�م�اءو  الفلسفةو  الجبرو  �أن علماء المسلمین لم �ساهموا في الطبو  الیونان�ة

من و ، مع أن �عض ممن درسوا الحضارة الإسلام�ة من المستشرقین بإنصاف �عترفون �فضلها
" الله ل�س �ما و تسطع على الغرب" اللهها " شمس یالألمان�ة في �تاب ضمنهم ز�غر�د هون�ي

  تروجون"
                                         

 17ص ، �1/2012، بیروت، ناشرون ، سیرورات التأو�ل من الهرموس�ة إلى الس�م�ائ�ات، سعید بن�راد - 1
 17ص ، س، م - 2
 174ص ، ة في الف�ر العر�ينالأنسنزعة ، أر�ون  - 3



 اا  اءةا اآن ا ا   

~ 137 ~ 

الداني لا �ع�س إلا الإنغلاق و  و هذا التحامل على إنتاج حضارة اعترف بها القاصي
داخل نظرة حداث�ة غر��ة متن�رة لغیرها من الرؤ� ففلاسفة الیونان هم المرجع�ة الوحیدة التي 

نظر�ة و ، وا �غیرهم من فلاسفة الشرق �أنهم لم یتصلو ، استمد منها غیرهم أصولهم الفلسف�ة
  . كالإرتقاء ترفض ذلو  النشوء

مع أن مجال ، و من مظاهر الإنغلاق عند أر�ون رفضه لكل ما هو مخالف لأرائه
 السؤال لم لجأ أر�ون لنعت غیره �أ�شع الصفاتو ، الاختلافاتو  الأف�ار فضاء مفتوح للنقد

  شتمه؟و 
 أما أن یتعامل مع المخالف، دلیل أمر لا ش�ة ف�هالو  راء غیره �الحجةآأن �سفه الكاتب 

  . دلیل على العجزو  �شتمه فهذا أمر �عید عن العلم�ةو  �س�هو 
ه " ظاهرة عروف لم �سلم من قدح أر�ون إذ عدروجي غارود� الكاتب الفرنسي الم إن

  . ایدیولوج�ة"
الجماهیر الإسلام�ة تقبل عل�ه و ، ف�ره حتى یتكلم �ما یتكلمو  علم الإسلام همن أین جاء

، لقد غاضه أن �ت�ه غیر رائجة إلا في �عض البلدان العر��ة. ��1رم رسم�ا؟"و  إق�الا هائلا
أما بلده الجزائر فإن ف�ره لا یلقى الرواج الذ� یلقاه ف�ر " روجي ، لبنانو  المغربو  �تونس

  . غارود�"
التي قامت علیها  إلا نقد غارود� للأسس الفلسف�ةالتجر�ح و ما الدافع وراء هذا 

دها المخرج الوحید �عو  ا أرضا ینطل� منها في أ�حاثهلأن أر�ون یتخذه، الحضارة الغر��ة
  . لل�شر�ة

أما أن یتهمه ، التحلیل لكان علم�ا في طرحهو  و لو تناول أر�ون أف�ار غارود� �النقد
  �الإیدیولوج�ة فهذا هو عین الإنهزام

، لهذا الف�رهو ل�س مؤرخا و  الف�ر الإسلاميخوضه في و قد أخذ أر�ون على غارود� 
  . نسي ضعفه في اللغة العر��ةو ، لا فخر الدین الراز� و  لم �طلع على تار�خ الطبر� و 

                                         
 الكر�م والقراءة الحداث�ة ، القرآنالحسن الع�اقي - 1
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��تب �ت�ا تنتشر بتشج�ع و  " أعیب على " غارود�" أنه �حاضر في البلدان الإسلام�ة
غارود� لم �قرأ . . . الإسلاميمع أنه ل�س مؤرخا للف�ر ، الح�ومات الرسم�ة في تلك البلدان
لا �ح� لأحد مسلما �ان أم غیر ، �تب التفسیر للقرآنو ، صفحة واحدة من رسالة الشافعي

تفسیر و  إذا هو لم �طلع إطلاعا واسعا على تفسیر الطبر� ، القرآنمسلم أن یتحدث عن تفسیر 
د أر�ون من تفسیر هل استفا. 1على غارود�" �احثاو  هذا احتجاجي مسلما، فخر الدین الراز� 

أم ، هو یتناول �تاب الله تعالىو  ابن �ثیر؟ هل �ان مؤمنا مثلهماو  �تفسیر الطبر� ، القدامى
  إنه دخله �عقل�ة انتقاد�ه شاكة؟

تكرمه و  تنشر �ت�ه في العالم الإسلاميو  لم هذه الغیرة على أن �حاضر غارود�
لتفسیر  أشار إل�ه �افو  ن هل الشر� الذ� وضعه أر�و و  الح�ومات؟ هل في هذا من ذنب؟

  الكر�م؟ القرآن
ما ذن�ه إذا حاضر في و  حتى تقام عل�ه الحجة؟، الكر�م القرآنهل فسر غارود� و  

  �رمته الدوائر الرسم�ة؟و  العالم الإسلامي
عالم  علىإنما �ان تر�یزه و  الكر�م القرآنإن غارود� لم �حشر أنفه في عالم تفسیر 

هو ما أد� �ه إلى و  " الأساطیر المؤسسة للس�اسة الإسرائیل�ة"و القض�ة الفلسطین�ةو  الأف�ار
  . المحاكمة"

غارود� لم یدع إلى فتح �اب التفسیر أمام القراءات الحداث�ة �الرغم من خلفیته المار�س�ة 
  . �ما �ان �حلم أر�ون 

  . 2" إن القراءة التي �حلم بها للقرآن هي التي تجد فیها �ل ذات �شر�ة نفسها"
أمام القراءات الحداث�ة فلماذا �أخذ على غارود�  القرآن�ان أر�ون یدعو إلى فتح  و إذا

  فخر الدین الراز�؟و  عدم إطلاعه على تفسیر� الطبر� 

                                         
 109ص ، م س، عن الحسن الع�اقي، 53ص ، 1986د�سمبر ، 15عدد ، مجلة الهد� - 1
 76ص ، الف�ر الأصولي واستحالة التأصیل - 2
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لى لا قواعد یؤد� إو  الكر�م أمام القراءات المتعددة دون ضوا�� القرآنإن فتح �اب 
ثم إن هذه القراءات الحداث�ة ، التي تقوم علیها الأمة الإسلام�ة ض�اع الأسس العقد�ةو الفوضى 

ثم لماذا هذا القل� من �تا�ات . لا تؤد� إلا إلى عبث�ة مقلقة المنبثقة من مناهج متعددة
  غارود�؟

 هي الأسس التيو  محاولة نقدها التحلیلو  إن �تا�اته تتناول أسس الحضارة الغر��ة �النقد
  . �ان هذا الصدام لذلكو ، أر�ون  ی�شر بها

" نلاح� الیوم ت�ار ایدیولوجي في الغرب یدعي : و یتحامل على روجي غارود� �قوله
�عمم في و  لكنه ی�شرو ، التمسك �الق�م الأكاد�م�ة في ال�حثو  الإنتماء إلى المراس�م الجامع�ة

أص�ح لقد . �1لامه الرد�ء المبتذل"و  اللغات الأجنب�ة شعارات الخطاب الإسلامي المعاصر
  .!، فأ� تحامل �عد هذا ؟!ردیئا الخطاب الإسلامي في عرفه مبتذلا

إنما ظهر و ، لا أثرها في خطاب غارود�و  و أر�ون في هذا النص لم یبّین الإیدیولوج�ة
إنتاج  فهوالكر�م �قصصه  القرآنأما و  التحاملو  متحاملا عل�ه ل�س وراءه إلا الإیدیولوج�ة

 السیرةو  الحدیث النبو� و  �ةالقرآنأما القصص و  النبو�ة النیرة " السیرةو  الأحادیث�ذلك و ، خ�الال
عقلان�ة في حین أنها مدینة لفعال�ة المخ�ال الذ�  –فتقدم دائما على أنها تش��لات استدلال�ة 

  . 2إنجاز هو�تها"و  �ساهم في تأس�سهاو  یبلور الأساطیر الخاصة �أصول �ل فئة أو ذات جماع�ة
ختلف عن الكات�ة الأمر���ة المعاصرة �ار�ن أرمسترونغ إذ تر� أن و هو في هذا لا ی

  . 3المیثولوج�ا"و  " الخ�ال هو الملكة التي تنتج الدین
 فهو یرفع شعار العداوة، ل�س �ان�ا لهاو  إن هذا الخطاب مدمر للبن�ة الثقاف�ة الإسلام�ة

یلزم �ه ال�احث المتمیز في هذا ابتعاد عن التسامح الذ� یجب أن و ، الكفاح ضد الخال�و 
  . �الشرو� الأكاد�م�ة

                                         
 14-13ص ، تار�خ�ة الف�ر العر�ي الإسلامي، أر�ون  - 1
 14ص ، س أر�ون م - 2
 2008، �1، ناشرون ، الدار العر��ة للعلوم، الدار الب�ضاء، تر/ وج�ه قانصو، تار�خ الأسطورة، �ار�ن ارمسترونغ - 3
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ما جاء ف�ه من قصص فوق إدراك و  الكر�م القرآن نسفو  مدمر لأنه �حاول تكذیب
  . العقل الماد�

من التحامل الذ� �عامل �ه أر�ون مخالف�ه ، هو �ذلك و لم �سلم المف�ر مالك بن نبي
أطلع على الأسس التي و ، لزمنمن ا ردحاعاش فیها و  هو الذ� درس في فرنساو  �قول عنه

" �ان : �قول عنه، الخبیر ةدرس الحضارة الإسلام�ة دراسو  قامت علیها الحضارة الغر��ة
المهندس الجزائر� مالك بن نبي قد فرض نفسه في النصف الأول من القرن العشر�ن مف�را 

ل �قرأ على هو �تاب لا یزاو  �ةالقرآنمسلما �بیرا بإصدار �تاب سطحي جدا یدعى الظاهرة 
  . 1نحو واسع"

 سطحي ثم �یف �فرض �اتب، و لم �مثل أر�ون لهذه السطح�ة التي نعت بها المهندس
، نییإن السطح�ة لا �م�ن أن تفرض نفسها إلا في أوسا� السطح ؟ أل�س في هذا تناقض؟ نفسه

یتمیز إلا فإن أر�ون هو الوحید الذ� و ، إن من �شغل القراء مدة نصف قرن لا شك في علمیته
إن �ل من ینطل� من أسس الحضارة الإسلام�ة أو ی�شر بها مخالف . بهذا العم� في ال�حث

  . لمنط� التحضر حسب رأ� أر�ون 
، �ة" �ونه معجزة متجددةالقرآنالظاهرة لا "�و  إن أر�ون لا �عترف لمالك بن نبي �العلم�ة

هو �تاب فوق التار�خ�ة التي ، النفس�ةو  الس�اس�ةو  تحل قضا�ا الإنسان المستعص�ة الاجتماع�ة
 تحو�ل ما ف�ه من غیبو  إنه �حاول علمنته. الكر�م لها القرآن�صر أر�ون على إخضاع 

لى دین طب�عي �عد أن جعلت إرموز أ� تحو�ل الإسلام �ما حدث للدین في الغرب و  إشرافو 
ه في م علماؤ عند أر�ون ما دا لا وجود للإسلام الصح�ح، 2إنسانا طب�ع�ا لا ر�ان�ا، الإنسان

�ل یدعي أنه على ح� فلا وجود لهذا الدین الح� في اعتقاده إنطلاقا من هذا ، صراع مستمر
  . الصراع

                                         
 15-14ص ، من التفسیر الموروث إلى تحلیل الخطاب الدیني ، القرآنأر�ون  - 1
، دار السلام للط�اعة والنشر والتوز�ع والترجمة، يبیت التأو�ل الغر�ي والتأو�ل الإسلام، قراءة النص الدیني، محمد عمارة - 2
 25ص ، 2012، �1
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أم هل ، فـ " هل هناك من سبیل علمي لمعرفة هذا الإسلام حتى یجمع عل�ه العلماء
نقرّ �ضرورة التعدد�ة العقائد�ة؟ ألأن مصدر و  یجب أن نعدل أول مرة عن النظرة التقلید�ة

 لا تزال تلهم تأو�لات متغیرة بتغیر الزمانو  �ة قد ألهمتالقرآنالنصوص و  القرآنالإسلام هو 
  . 1رمز� المقاصد"، قصصي البن�ة، الم�ان �ما هو شأن �ل نص غز�ر المعانيو 

دون تقد�م حجج فرض تصوراته و  إن أر�ون �سعى في هذا النص إلى تسف�ه أراء غیره
ثم أل�س في هذا ، تصورات التي یلح أر�ون على فرضهاما الإیدیولوج�ة إلا هذه الو ، مقنعة

  رفض لتعدد القراءات التي یدعو إلیها؟
هل هناك من سبیل علمي لمعرفة م الح� یبرز بوضوح في هذا النص فوالإن�ار للإسلا

  هذا الإسلام حتى یجمع عل�ه العلماء؟
  ماء المسلمین على مر العصور تب�ح التعدد العقائد�؟وهل خلافات العل

تطب�قات المسلمین على و  اجتهادات العلماءو  إن أر�ون لا �فرق بین الإسلام �نصوص
  . تطب�قها شيء آخرو  ذلك أن النصوص الدین�ة شيء، مر العصور

قصصي ، الكر�م في نص أر�ون لا یختلف عن أ� نص �شر� " غز�ر المعاني القرآنو 
  . رمز� المقاصد"، البن�ة

قد جبل الله الإنسان و  الإسلام أن اختلاف الآراء مدعاة لإختلاف العقائد یرفضو�یف 
نْسَانُ أَكْثَرَ شَيْءٍ جَدَلاً على حب الجدل"  لكن هذا التعدد لا �عني . و 54الأ�ة، " الكهف وََ�انَ الإِْ

  . الوقوع في مقولة "موت المؤلف"و  التمردو  الفوضى
إذ �یف یر� أن اختلاف الآراء قد أد� إلى ، ر�ون في تناقض من حیث لا یدر� ع أو�ق

 "، الكر�م على تعدد القراءات القرآنانفتاح و  �دعو إلى تعدد القراءةو ، تكفیر �عضهم ال�عض
  . 2التأو�لات من دون ضا��"و  على �ل القراءات القرآنقض�ة الإح�ام تلغي القول �انفتاح و 
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، التمرد على النص الأصلي لا یتس� مع الرؤ�ة الإسلام�ةو  خرآذلك أن خل� نص 
  . 1لأن التأو�ل لا یخرج �المتأول عن إطار التصدی� إلى إطار التكذیب

الأسطورة ثم الدین ثم و  و الأسطورة عنده قبل الدین أ� أن الإنسان مر �مرحلة السحر
لینتهي إلى عصر  �متد إلى فترة الدینو  " تطور تسلسلي یبتد� �عصر السحر في، العلم
  . 2العلم"

" إن الأسطورة تأتي من الناح�ة الزمن�ة في المرت�ة الأولى : و هذا یواف� قول أر�ون 
  . 3في تار�خ الف�ر"

فهل مرّ الإنسان �مرحلة الأسطورة أولا؟ هل �ان �فسر ظواهر الكون �الأسطورة؟ هل 
  قت الأسطورة الدین؟�س

قد عاش في مرحلة ضلال ، هو هناو  لأساطیراو  إذا �ان الإنسان مرّ �مرحلة السحر
  لا رسل؟و  العقاب �لا �تابو  إلا ما معنى الحسابو ، ��ون خالقه ظالما

یتساءل عما حوله حتى في ضلال  ر�ه لم یتر�ه، هو نبيو ، دم هو أبو ال�شر�ةإن آ
بین ناقض لا تو  الأسطورةو  م مرحلة السحرإنما �انت مرحلة الدین أولا ثو ، السحرو  �الأساطیر

  . الدینو  العلم
بِینَ حَتَّى نَْ�عَثَ رَسُولاً : والقول �غیر هذا یخالف نص الآ�ة   15 /ءالإسرا. "وَمَا ُ�نَّا مُعَذِّ

 " �ل ��فر الآخرو، � فمناف للعلم�ةوأما التعم�م الذ� استعمله أر�ون في نصه الساب
ما  لو �انو  من دون غیره"ید �ه التقو  � یدعي أنه ینفرد �معرفتهعلى أساس الإسلام التقي الذ

 لأن التكفیر یؤد� إلى الاقتتال، منجزاتهاو  علمهاو  لما أثرت هذه الأمة �آدابها، ا�قول محدود
  . ریاندثار الخو  التناحرو 

                                         
 72ص ، م س، محمد عمارة - 1
 90ص ، �1/1981، بیروت، منشورات عو�دات، الأسطورة، رالقین -ك/ ك - 2
 39ص ، الف�ر العر�ي الإسلاميتار�خ�ة ، أر�ون  - 3
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فإذا ، و أما �ون المجاز أولى �الإت�اع من المعنى الأصلي للكلمة ف�حتاج إلى مناقشة
فینصرف إلى غیرها ، عندما تعجز لغته العاد�ة ل�هفالإنسان یلجأ إ، المجاز من الجواز�ان 

  ثم لماذا یلجأ الإنسان إلى المجاز؟، لتجاوزها إلى لغة غیر م�اشرة
ما هو معنو� إلا �ما ، ورح تجعله لا یدرك ما هو روحيو  إن طب�عته المتكونة من مادة

، خ�اره بهالذلك تولى الله تعالى إ، لعل هذا �عود إلى ضعفه في إدراك الغیب�اتو  هو ماد�
هذا و ، �عبر عن هذه الف�رة، العرب إلى تصو�رهاو  لهتهمقد لجأوا إلى نحت آ الإغر�� لعلو 

  . العمل �الظاهر قبل الخفيو ، لمعنى الحرفي على المعنى المجاز� �قود إلى أولو�ة ا
ومن هنا �م�ن دحض مقولة أر�ون أن " لا شيء �سمح بتأكید أولو�ة المعنى الحرفي 

  . 1لمجاز�"على المعنى ا
القصص فمحال و  �الأمثال قد جاءو ، إرشادو ، نواهو  أوامرو  تشر�عو  الكر�م توحید القرآنو 

  . أن �سب� المعنى المجاز� المعنى الحرفي لأن المجاز مدعاة لإختلاف القراءات
هو الإنتقال و ، " مأخوذ في اللغة من الجواز: لأنه، وهذا ما یدل عل�ه تعر�ف المجاز

  . لا ��ون هذا الانتقال إلا لضرورةو ، 2حال"من حال إلى 
والحق�قة عند الأمد� " هي اللف� المستعمل ف�ما وضع له أولا في الإصطلاح الذ� �ه 

  . 3التخاطب"
ا وضع له م " اللف� المتواضع على استعماله أو المستعمل في غیر: جاز عنده هوموال

  . 4أو في الاصطلاح "
إذا �ان �ذلك فهل هو و ، غیر ما وضع له أصلا هو وضع اللف� في، إذن، فالمجاز

  ح� �الإت�اع؟هو الأو  الأصل

                                         
 39ص ، تار�خ�ة الف�ر العر�ي الإسلامي، أر�ون  - 1
 53ص ، 1ج، ن تحقی� سید الجمیلي1986، دار الكتاب للشر�، الأمد�: الإح�ام في أصول الأح�ام - 2
 53ص ، 1ج، س، م - 3
 54ص ، 1ج، س، م - 4
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�یف �عود و ، التطبی� �حتاج إلى لغة لا موار�ة فیهاو ، الكر�م جاء ل�طب� القرآنو 
  . �نیته أسطور�ة �ما یدعي أر�ون و  مجاز�ةو  لغته رمز�ةو  المؤمنون إل�ه في حالة الاختلاف

سُولَ  وَأَطِ�عُواْ  �َّ  أَطِ�عُواْ  آمَنُواْ  الَّذِینَ  أَیُّهَا "َ�ا: قال تعالى  تَنَازَعْتُمْ  فَإِن مِنُ�مْ  الأَمْرِ  وَأُوْلِي الرَّ
وهُ  شَيْءٍ  فِي تَأْوِ�لاً  وَأَحْسَنُ  خَیْرٌ  ذَلِكَ  الآخِرِ  وَالْیَوْمِ  ِ�ا�ِّ  تُؤْمِنُونَ  ُ�نتُمْ  إِن وَالرَّسُولِ  �ِّ  إِلَى فَرُدُّ

  .59/"النساء
لقرأن الكر�م  ألأن لماذا یلح أر�ون على العودة إلى مسلمات فصل فیها علماء الأمة؟

  . �ش�ك في مسلمات المسلمین؟و  لماذا �شك شا�ه شيء من النقص أو التحر�ف في أثناء تدو�نه؟
  : الكر�م القرآنالتش��ك في 

هذا و ، نجیلالإو  التوراةإنه یلجأ إلى تف��ك هذه المنظومة الإ�مان�ة �ما فعل الغر�یون مع 
لتلح� ، الكر�م القرآنإلى نزع القدس�ة عن  -�ما یر�  –إل�ه یؤد�  الاختراق الذ� یدعو

  . الدراسات الإسلام�ة �صنوتها الغر��ة
القرون؟ لقد أنزل جبر�ل �عد هذه الكر�م المسلمون إلى من �ش�ك في القرآن فهل �حتاج 

، "وصل إلینا حق�قة تار�خ�ةو سلمو  العظ�م على النبي محمد الأميّ صلى الله عل�ه القرآنالأمین 
أ� محاولة جرت للتلاعب �ه �انت تجهض ذات�ا لتف�ك و  نصا ثابتا لم یواجه الاختراق ق�و 

  . 1ي"القرآنهزالتها أمام عظمة النص و  المحاولة
التدلیل علیها �عني م�انة أساس�ة في أ�حاث أر�ون لأن  القرآنتحتل قض�ة تدو�ن 

نص �شر� یخضع للمناهج الحداث�ة  تحو�له إلىو  �التالي نسفهو  يالقرآناختراق متن النص 
فأر�ون یر� أن ، تلح� الدراسات الإسلام�ة �الدراسات الغر��ة في هذا المجالو ، �م�ن تجاوزه
�ة التي ین�غي أن نقارنها الإنجیلو  �ة تعاني تأخرا �بیرا ق�اسا �الدراسات التورات�ةالقرآن" الدراسات 

المجتمعات و  هذا التأخر �ظهر التفاوت التار�خي بین المجتمعات الإسلام�ةو ، استمراربها �
  . 2الغر��ة أو الأورو��ة"

                                         
 5ص ، 2002، �1، دمش�، دار الأوائل، تار�خ ومعاصرة، يالقرآنظاهرة النص ، سامر إسلامبولي - 1
 23-22ص ، الف�ر الأصولي واستحالة التأصیل، محمد أر�ون  - 2
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 قد أبدع علماء المسلمین في نقد الحدیثو  من أین جاء هذا التخلف للدراسات الإسلام�ة
  . �ةالقرآنبله الدراسات ، تعدیل رواتهو  تجر�حو 

ن من إ، �ما یرغب أر�ون  الكر�م القرآنلعل هذا التخلف �عود إلى أنها لا تقر بتار�خ�ة 
فقد تكفل الله ، الم�انو  الثابت عقد�ا عند المسلمین أنه نص لم تمسه ید ال�شر فهو فوق الزمان

ْ�رَ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظُونَ تعالى �حفظه"  لْنَا الذِّ   . " إِنَّا نَحْنُ نَزَّ
  : ر�ون �عتمد في هذه القض�ة علىو لكن أ

 . التدو�نو  وجود فاصل زمني بین التنز�ل -1

المجموع في المصحف مدونة نص�ة مغلقة لا أكثر حسم بها الخل�فة  القرآن -2
 . لإتلاف ما سواها من النسخ، عثمان بن عفان س�اس�ا �ل النقاشات المتفاقمة

من الاختراق في ظل الواقع المضطرب الذ� زامن  القرآناستحالة سلامة متن  -3
هذه التهم �اطلة إذ لو صح ما �قول لما س�ت خصوم عثمان رضي الله . و 1عمل�ة التدو�ن"

، ولا ق�مة لافتراءات المستشرقین حول عمل عثمان رضي الله عنه حول المصاحف التي عنه
، هناك �ثیر من الصحا�ة الأفذاذ�ان و ، فالأمة الإسلام�ة �لها عاصرت عمل عثمانأحرقت، "

  . 2"وا ذلك من حسناتهلم یروا خطأ في ما أقدم عل�ه بل إنهم عدّ و 
رضى من الصحا�ة لأنه جمع و  إجماعاو  إن مصحف عثمان رضي الله عنه لقي توافقا

لا عبرة لما تعل� �ه �عض المستشرقین من تش��ك في و  الأمة على هذا المصحف الإمام "
�خاصة ما جاء في �تاب و  ن إلى ما رو� عن المصاحف القد�مةعمل عثمان مستندی

  . 3ستاني عن تلك المصاحف"جالس

                                         
 127ص ، الكر�م والقراءة الحداث�ة ، القرآنالحسن الع�اقي - 1
، 1972، د �، بیروت، دار النهضة، دراسات ومحاضراتالقرآن، في علوم ، محمد عبد السلام �فافي وعبد الله الشر�ف - 2

 81ص 
 81ص ، س، م - 3
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فعمل عثمان ( رض) �ان یهدف " إلى جمع الناس على القراءات الثابتة المعروفة عن 
  . 1لا تأخیر"و  أخذهم �مصحف لا تقد�م ف�هو ، إلغاء ما ل�س �ذلكو  النبي

نه �ان مفرقا في مصاحف قال علي ولك، الكر�م القرآنو قد سب� أبو ��ر إلى جمع 
" : قال أ�ضاو  �ان أول من جمع بین اللوحین"، " رحمة الله على أبي ��ر: رضي الله عنه

  . 2أعظم الناس أجرا في المصاحف أبو ��ر فإنه أول من جمع بین اللوحین"
  التدو�ن؟و  أین الفاصل الزمني بین التنز�لو ، الكر�م القرآنفمن أین �أتي الشك إلى 

دون قبل ظهور و  الكر�م القرآنلقد جمع ، و أین أثر الخلافات الس�اس�ة في تدو�نه
هذا مخالف لكل و ، لكن أر�ون �صر على أنه ظل یتناقل شفو�ا مدة أر�عة قرون و  الأحزاب
  . لقد تجاوزهم أر�ون في الطعن، لم �قل �ه أ� مستشرق و  الروا�ات

  : أر�ون و  �لاشیر
هو و ، الكر�م القرآنالتش��ك في تدو�ن و  أر�ون یجدها ملیئة �الطعون إن من �طالع �تب 

فالبن�ة الإستشراق�ة هي مرجعیته في �ثیر من ، لا یختلف في هذه القض�ة عن المستشرقین
  . القضا�ا التي �طرحها

�عد موته �سنوات و ، " صح�ح أن النبي �ان قد أمر بتدو�ن �عض الآ�ات: قال أر�ون 
  . 3هو المصحف الأم أو المصحف العثماني"و ، الناس على مصحف واحد جمع الخل�فة عثمان
مثارا للاختلاف �ما �ان متخلفا على الأخص و  " إن هذا التدو�ن �ان جزئ�ا: قال �لاشیر

  . 4الطرائ� المستعملة لذلك التدو�ن"و  �سبب عدم ث�ات المواد
فة الثالث عثمان بن إذ أقبلوا في عهد الخل�، قد جرت خطوة حاسمة �عد عشر�ن عاماو "

  . 5عفان على جمع نص جدید"

                                         
 79ص ، م. م - 1
 76ص ، عن م. سالقرآن، الإتقان في علوم ، السیوطي - 2
 25-24ص ، العجیب والغر�ب في إسلام العصر الوس��، محمد أر�ون  - 3
 29ص ، �1/1974، دار الكتاب اللبناني، تر/ رضا سعادة، ترجمته وتأثیره، تدو�نه، نزوله، القرآن، ر�ج�س �لاشیر - 4
 31ص ، س، م - 5
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الكر�م ظل  القرآنفهي تر�ز على أن ، فالمتأمل في هذه النصوص لا یجد اختلافا بینها
 إلا �عض الآ�ات التي أمر النبي صلى الله عل�ه رضي الله عنه،یتناقل شفو�ا إلى عهد عثمان 

  . المستشرقینهذا مخالف لكل الروا�ات إلا طعون و ، سلم بتدو�نهاو 
الكر�م قد  القرآنإذا �ان رضي الله عنه ماذا جمع عثمان ، والسؤال الذ� �طرح نفسه

  ظل متناقلا شفه�ا؟
الوحي في  ة�لماذا لم �شر أر�ون إلى �تو  �ة؟ولماذا لم یجد معارضة من ��ار الصحا

  قد �انوا �ثرا؟و  سلمو  زمن النبي صلى الله عل�ه
إلا �یف أهمل ما قاله عثمان و  التي تعصف �آرائه إن أر�ون یتعمد تجاهل النصوص

لحفصة بنت عمر بن الخطاب "أرسلي إلینا الصحف ننسخها في المصاحف رضي الله عنه، 
  . 1ثم نردها إل�ك"

أو یجهل أن ، عمل�ة الجمع متعمدا لیل�س على القار� و  إنه لا �فرق بین عمل�ة التدو�ن
  . التدو�ن هو جمع ما �تب بین دفتي �تاب

ما �ان م�تو�ا في عهد النبي صلى الله  هو جمعرضي الله عنه، ن ما قام �ه عثمان إ
سلم ز�د بن و  عن ذ�ر ما قام �ه �اتب الرسول صلى الله عل�هأر�ون لماذا تغافل ، سلمو  عل�ه

  ثابت؟
سلم صحابته عن عدم تدو�ن أحادیثه و  لماذا لم �شر إلى نهي النبي صلى الله عل�ه

واضح من هذا �له أنه ینتقي من النصوص ما یخدم  تدو�نهم للقرآن الكر�م؟الشر�فة في زمن 
لأن استن�ا� النتائج السل�مة �قتضي  !  هذا یتناقض مع العلم�ة التي یدعي الالتزام بهاو ، هاءر آ

  . بل النظر لكل النصوص، عدم الإنتقاء
ى عهد الرسول عل �تب قد القرآنثم إن جمهور علماء الأمة الإسلام�ة متفقون على أن 

 معاو�ةو  سلم �تا�ا فیهم الخلفاء الأر�عةو  فقد " اتخذ النبي صلى الله عل�ه، سلمو  صلى الله عل�ه
�ان �أمرهم ��تا�ة �ل ما ینزل ، ثابت بن ق�سو  خالد بن الولیدو  أبيّ بن �عبو  ز�د بن ثابتو 
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دون دعو� أر�ون فهذا النص �حول . 1في الصدور" القرآنحتى تظاهر الكتا�ة جمع  القرآنمن 
، الكر�م القرآن�دحض التار�خ�ة التي یر�د أن یخضع لها و ، التدو�نو  القائلة �الفاصل بین التنز�ل

  . 2لماذا لم �شر إلى أن �لاشیر قد بلغ ��ت�ة الوحي إلى أر�عینو 
الكر�م في زمن النبي صلى  القرآنإن موقف أر�ون لا یختلف عن موقف المشر�ین من 

لا �قدم شیئا و  هذا لا یز�د الساحة الثقاف�ة إلا شدا إلى الوراءو ، إنه إح�اء له ،سلمو  الله عل�ه
  . للدراسات الإسلام�ة التي یراها متخلفة عن قر�نتها الغر��ة

  :الكر�م القرآندعو� أسطور�ة 
راه �عتمد المعجزات التي الكر�م إذ ن القرآنلا �صدق �و  یبدو أن أر�ون �صدق �الإنجیل 
 لیبرر موقف مشر�ي م�ة ال�احث عن الإ�مان، موسى قبلهو  ع�سى عل�ه السلامام تحققت أ�

  . سلم �البراهین الحس�ة الساطعةو  لا إ�مان عندهم إلا إذا دلل لهم النبي صلى الله عل�هو 
أَوْ  اوَقَالُوا لَن نُّؤْمِنَ لَكَ حَتَّىٰ تَفْجُرَ لَنَا مِنَ الأَْرْضِ یَنبُوعً الكر�م "  القرآنو هذا ما ذ�ره 

رَ الأَْنْهَارَ خِلاَلَهَا تَفْجِیرًا مَاءَ َ�مَا زَعَمْتَ عَلَیْنَا أَوْ ، تَكُونَ لَكَ جَنَّةٌ مِّن نَّخِیلٍ وَعِنَبٍ فَتُفَجِّ تُسْقَِ� السَّ
ِ وَالْمَلاَئَِ�ةِ قَبِ�لاً  مَاءِ وَلَن نُّؤْ ، ِ�سَفًا أَوْ تَأْتِيَ ِ�ا�َّ مِنَ أَوْ َ�ُ�ونَ لَكَ بَیْتٌ مِّن زُخْرُفٍ أَوْ تَرْقَىٰ فِي السَّ

-90" الإسراء/ قُلْ سُْ�حَانَ رَ�ِّي هَلْ ُ�نتُ إِلاَّ َ�شَرًا رَّسُولاً ، لِرُقِ�ِّكَ حَتَّىٰ تُنَزِّلَ عَلَیْنَا ِ�تَاً�ا نَّقْرَؤُهُ 
91-92-93 .  

لِینَ " : و قال تعالى اطِیرُ وَقَالُوا أَسَ " : قال أ�ضاو  " إِذَا تُتْلَى عَلَْ�هِ آَ�اتُنَا قَالَ أَسَاطِیرُ الأَْوَّ
لِینَ اكْتَتَبَهَا فَهِيَ تُمْلَىٰ عَلَْ�هِ ُ�ْ�رَةً وَأَصِ�لاً  مَاوَاتِ وَالأَْرْضِ  الأَْوَّ رَّ فِي السَّ ، قُلْ أَنزَلَهُ الَّذِ� َ�عْلَمُ السِّ

سُولِ َ�أْكُلُ الطَّعَامَ وََ�مْشِي فِي الأَْسْوَاقِ ، رَّحِ�مًاإِنَّهُ َ�انَ غَفُورًا  ذَا الرَّ لَوْلاَ أُنزِلَ إِلَْ�هِ ، وَقَالُوا مَالِ هَٰ
وَقَالَ الظَّالِمُونَ إِن تَتَِّ�عُونَ ، أَوْ یُلْقَىٰ إِلَْ�هِ َ�نزٌ أَوْ تَكُونُ لَهُ جَنَّةٌ َ�أْكُلُ مِنْهَا، مَلَكٌ فََ�ُ�ونَ مَعَهُ نَذِیرًا

  . 8-7-6-5" الفرقان/ إِلاَّ رَجُلاً مَّسْحُورًا
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كر�م قد زلزل الأرض�ة الثقاف�ة ال القرآنفهل �ان �فار قر�ش �طلبون الأدلة لیؤمنوا أم إن 
  التي �ستندون إلیها في ح�اتهم؟

لا     فلو �انوا �عتمدون البراهین في إ�مانهم لطلبوها من الأصنام التي �انوا �عبدونها؟
 Leخطاب أسطور� البن�ة" القرآن" أ� "، الكر�م �الأسطور�ة فهو القرآنیتحرج أر�ون أن �صف 

mythique  structure 1coran est un discours de  
الكر�م ح�ا�ة عن المشر�ین في عهد النبي  القرآن�ین ما جاء في و  فلا فرق بین �لامه

لِینَ اكْتَتَبَهَا فَهِيَ تُمْلَىٰ عَلَْ�هِ ُ�ْ�رَةً وَأَصِ�لاً سلم " و  صلى الله عل�ه   5" الفرقان/ وَقَالُوا أَسَاطِیرُ الأَْوَّ
ما دفعه إلى و  الذ�ر أن أفتش في أساطیر الیونان و قد دفعتني ع�ارة أر�ون السالفة

الكر�م من  القرآنما جاء في و  قد وجدت تشابها بین �عض الأساطیر الإغر�ق�ةو ، ذلك الح�م
  : هذه �عضهاو ، قصص

هو من شح رأس ز�وس ، هیراو  إبن ز�وس ... النارو  ه�فاستوس إله الحدادة -1
 . 2رأس أبیها"�الفأس �عد أن اعتراه الصداع لتخرج أثینا من 

�ما نص على ذلك حدیث الرسول صلى الله عل�ه ، هذا �ش�ه خروج حواء من ضلع آدم
  . وسلم

قدمها لل�شر إذ ر�طه إلى و  عاقب ز�وس برومیثیوس لأنه سرق النار المقدسة -2
 . �3قوم ز�وس بتجدیدها في اللیل"و  صخرة ثم سل� عل�ه عقا�ا �أكل �بده في النهار

لْنَاهُمْ جُلُودًا غَیْرَهَا لِیَذُوقُوا الْعَذَابَ " : لىهذا �ش�ه قوله تعاو     . "ُ�لَّمَا نَضِجَتْ جُلُودُهُمْ بَدَّ
تعطل الأسطول الموجه ، و تحت عنوان القر�ان أورد هومیروس هذه الأسطورة -3

تر�د قر�انا �ما استطلع منهم �الخاس و ، إلى طروادة لأن الآلهة غیر راض�ة على أغامنون 
ف�ستقدمها الوالد القائد العام للج�ش الیوناني ، "إفیجین�ا"�ان هو إبنة أغامنون الجمیلة القر ، الكاهن

هو ذ�ح افیجین�ا و  �ما س�قدم عل�ه زوجها أغامنون  ة�صرح الكاهن للوالدو  "�لیتمنسرا"مع أمها 
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 إنني أرضى أن أكون قر�انا للألهة، م�انك �ا أماه: صاحت، لكن افیجین�او  فتصرخ الأم محتجة
�هذه اللحظة ینظر و  أجليجم�عا من  اصلو  ... إنني ابتسم للموت أین المذ�ح، في سبیل الوطن

تضع رأسها على مذ�ح و  تمتثل الفتاة للأمرو  الإعظامو  نظرة الإعجاب "افیجین�ا"لى الجم�ع إ
 . �نظر �عضهم إلى �عضو  �ذهل القومو  ن مدیتههالكا شحذ�و  المعبد

تنجوا ابنة و  �ذ�ح الظبيو  و تقع المعجزة ... ن م�انها ظب�ابل یرو ، إنهم لا یرون الفتاة
ابنه و  واضح أن الأسطورة تش�ه إلى حد التطاب� قصة إبراه�م. 1أغامنون من الموت المحتم"

  . إسماعیل
الذ� أمر أحد جنوده أن یلقى �ه في الخلاء ، و قصة �ار�س إبن مالك طروادة -4
�دا یرعى و  عندما �برو ، �ر��ه في �نفهو  الرعاة �أخذهلكن أحد و ، لتفترسه الوحوش، �عد ولادته

إنما هو أمیر ابن و ، أخبرته أنه ل�س ابن هذا الراعيو  الغنم جاءته إلهة الجمال " أرت�م�س"
 من خلال مهرجان الر�اضة الذ� �انت تق�مه طروادة تفوق �ار�سو ، ف�عود إلى طروادة، ملك

 اختطف " هیلین"و  ثم سافر إلى اس�ارطة، ى القصرعاد إلو  هنا تعرفت عل�ه والدته " ه��و�ا"و 
ج�شا عظ�ما �ق�ادة شق�قه  إذ ج�ش ملك اس�ارطة "مان�لا"، �ان سب�ا في خراب المدینةو 

�عد أن دخل �عض جنوده المدینة �حیلة صنع الحصان ، استولى على طروادةو  "أغامنون"
إذ هجّر إلى ، قصة موسىفهذه تش�ه ، دمروها تدمیراو  الخشبي المعروف �حصان طروادة

  . �ان سب�ا في دمار ملك فرعون و  ثم عاد إلى مصر، اشتغل �الرعي هو �ذلكو ، مدین
سلم هذه القصص من و  هل أخذ محمد صلى الله عل�ه: إن هذا التشا�ه �طرح إش�الا

  الیونان�ة؟ الأساطیر
جز�رة لم یخرج من و  الدارسین یجمعون على أنه �ان أم�او  المحققینو  إن المؤرخین

  فمن أین جاء هذا التشا�ه؟، العرب
الكر�م ذو بن�ة  القرآنأن  غیرهو  غیرها هي التي أوحت إلى أر�ون و  لعل هذه القصص

 ن هذه القصص معجزات أجراها الله تعالى على ید أنب�ائهإذ إ، هو مجانب للصوابو ، أسطور�ة
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یر من هذه الأساطیر �عود إن النظر�ة الدین�ة لتفسیر الأسطورة تر� أن أصول �ثو ، أصف�ائهو 
فهرمز رسول ز�وس إلى ال�شر المتقلب  -أ� إنها من أصل دین ثم حرفت، إلى العهد القد�م

  . الكر�م القرآنالأدوار �ش�ه جبر�ل عل�ه السلام إلا أن الأخیر أمین �ما وصفه 
هذه شهادة و ، 1ومن هنا فإن الأساطیر مشتقة من الطقوس لا الطقوس من الأساطیر"

  . المختصین في المیثولوج�ا الیونان�ةأحد 
مع و ، ما جاء فیها من قصص هي أصل �ثیر من الأساطیرو  أ� أن الكتب المقدسة

انحرافها أخذت تنسج ح�ا�ات تضاهي تلك التي جاءت في و  ضلال ال�شر�ةو  مرور الزمن
  : النتائج التي توصل إلیها أحد ال�احثین في الأساطیرو ، العهد القد�م

 . لهةأشرك معه الآو  اغ الأساطیرصلإنساني قد أن العقل ا -

 . له الخال� الأول إله واحدأن الإ -

 . أن إرادة التكو�ن سا�قة على أمر التكو�ن -

فلقد ورد ذ�ره في �عضها فوق ، اتفاق الأساطیر على وجود العرش العظ�م -
 . لهةخر في مجمع الآفي الآو ، الأولمب

�یده و  هو واهب الح�اةو ، مدبرهو  خال� الكون هو ذاته و ، أن الأله هو رب العرش العظ�م
أنه �سن و ، �رثهاو  أن الأرض أرض الله یهبها. . . و وإل�ه ترتد الأرواح، الأقدارو ، المصائر

طفي من �حاف� على هذا صلذلك فإن �و ، ناموسهو ، الشرائع الإلاه�ة لحف� نظام الكون 
تدل �عد سبر أغوارها ، عبر العصورن الأساطیر إأ� . �2سند له هذه المهمة النبیلةو ، الناموس

  . �ما جاء في الحدیث الشر�ف المعروف، على أن الإنسان مولود على الفطرة
الكر�م من قصص فوق إدراك العقل هو هذه  القرآنالمرجع�ة في رفض ما جاء في  إن

�ما �التالي یتم رفضه و  العقلان�ة الغر��ة التي تر� �ل حدث خارق أسطور�ا لأنه �فوق العقل
" تستند إلى النظرة : العلمان�ة هي المنقذ لأنهاو  خرافة -حسب زعمها –فالدین ، تقرر العلمان�ة
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تؤثر الكلام في علم و ، الطب�عة على العمومو  العلم�ة بدل الدین�ة الخراف�ة إلى شؤون الكون 
لخرافي او  الأخذ �الاعت�ار العقلي بدل الاعت�ار الإ�مانيو ، الفلك على الكلام حول جبل قاف

 إح�اء الموتىو  المشي على الماءو  انقلاب العصي أفاع ( �ذا)و  الطوفانو ، لأمور �المعراج
  . 1النجوم"و  انفلاق الكواكبو  ش� ال�حرو 

ها على یف�ضو  ح�ه ینزع القداسة من الغیبيواضح من هذا النص الطو�ل أن صا
تنح�ة هذه التكو�نات  خرآالأخلاق أو �معنى و  الضمیرو  " فنزع القداسة عن الدین، الماد�

�عني أن القداسة تم سحبها من مجال المثال المتجاوز للمادة إلى  -مازالو  –�ان ، المعنو�ة
  . 2المادة نفسها"

م حسب الزع �حرص على إخضاع الدین لها تؤد�و  إن التار�خ�ة التي یناد� بها أر�ون 
ها ذلك الدین منو  یز�قامن ثم تص�ح قضا�ا المیتافو  العلماني إلى تحقی� الفردوس الأرضي

  . للصیرورة التار�خ�ةقضا�ا تار�خ�ة تخضع 
و من هنا لا �م�ن إخضاع الإ�مان للبرهان الماد� الحسي الذ� یخضع للملاحظات 

فلماذا  الكر�م ولید البن�ة الثقاف�ة في ذلك الزمان أ� أنه �شر�  القرآنو إذا �ان ، ال�صر�ة
  . ن�ران للدعوة في بدایتهاو  في مقام �فر�انوا و ، هافصحاؤ و  اندهش بلغاء قر�ش

عن  هسلم علّه یثن�و  فهذا عت�ة بن ر��عة أرسلته قر�ش ل�حاور النبي صلى الله عل�ه
، سلم آ�ات من سورة فصّلتو  خر �عدما أسمعه النبي صلى الله عل�هآلكنه عاد بوجه و ، دعوته

الله ما سمعت و ئي أني سمعت قولاورا: ما وراءك �ا أ�ا الولید؟ قال: قال لما سئل بهذا السؤال
�ین ما و  خلوا بین الرجلو  �ا معشر قر�ش أط�عوني، لا �الكهانةو  الله ما هو �الشعرو، مثله ق�
  . 3فوالله ل��ونن لقوله الذ� سمعت ن�أ"، فاعتزلوه، هو ف�ه

 هي تبین إنصاف هؤلاء لهذا النصو  التفاسیرو  و الشواهد �ثیرة تعج بها �تب السیرة
�ینوا و  شعرا أو سحرا أو �هانة لفضحوا صاح�ه القرآن لو �ان، هم أر�اب الفصاحةو  والعرب
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قد �ان مهددا و  لكن لما �ان معجزا ر�اني المصدر س�توا عنه مرغمینو  مصادره التي أخذ منها
 . م�انتهم الاجتماع�ة بین الق�ائل إذ مثل انقلا�ا على جم�ع الأصعدةو  لمصادر رزقهم

  : الكر�م القرآندعو� عدم تدو�ن 
�املا في عهد النبي  ��تبالكر�م لم  القرآنلماذا یلح أر�ون على أن ، السؤال هنا لعل

في عهده على الوسائل المتاحة  �تبسلم مع أن جل المصادر تشیر إلى أنه و  صلى الله عل�ه
متفرقات �قول في و  أمر ��تابته القرآن�ان �لما أنزل عل�ه شيء من و  ": قال الزر�شي، آنذاك

  . 1الآ�ات ضعوا هذه في سورة �ذا"
نة الحدیث لهذه التار�خ�ة إذ یر� أن الأحادیث الشر�فة حتى مدو و لكن أر�ون یخضع 

تلبي و  الاخت�ار لتتماشى مع الصراعات الدائرة آنذاكو  الحذف التعسفيو  قد خضعت للانتقاء
  . حاجات هذه القو� المتصارعة

لم یلتفت إلى تلك و  الحز��ةو  الس�اس�ةو  اعات اللغو�ةالصر ، و من الأس�اب التي أوردها
  . التعدیلو  الشرو� الدق�قة التي وضعها علماء التجر�ح

" �ان رسول الله  رضي الله عنهثم لماذا لم یلتفت إلى حدیث ابن ع�اس عن عثمان 
ف�قول ، ف�ان إذا نزل عل�ه الشيء دعا �عض من �ان ��تب، تنزل عل�ه السور ذوات العدد

  . �2ذا"و  ضعوا هؤلاء الآ�ات في السورة التي یذ�ر فیها �ذا
" دخل نفر : فعن خارجة ابن ز�د بن ثابت قال، و لماذا لم یلتفت إلى الحدیث الشر�ف

ما و ، سلم فقالو  حدثنا ب�عض حدیث رسول الله صلى الله عل�ه: على ز�د بن ثابت فقالوا
  . 3ف�تبت الوحي"، يّ ف�ان إذا نزل الوحي أرسل إل، �نت جاره، أحدثكم
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الكر�م �انت في عهد النبي صلى الله  القرآنواضح من الحدیثین الشر�فین أن �تا�ة 
  . سلمو  عل�ه

" لا : الكر�م القرآن�حثهم على �تا�ة و  لقد �ان النبي ینهي أصحا�ه عن �تا�ة الحدیث
ب عليّ متعمدا من �ذو ، لا حرجو  حدثوا عنيو ، فل�محه القرآن غیر من �تب عنيو ، تكتبوا عني

یخدم هذا حدیث مشهور معروف لكن أر�ون لا یلقي له �الا لأنه لا . و 1فلیتبوأ مقعده من النار"
ف�یف لا ، معنىو  هذا الحدیث من الأحادیث المتواترة لفظاو ، لا یتس� مع تف�یرهو  مشروعه

  !! یلتفت إل�ه أر�ون؟
الكر�م في مصحف  القرآنسلم و  لماذا لم یجمع النبي صلى الله عل�ه: سؤال و هنا �ظهر

  واحد؟
ما و ، �انت �عید إتمام رسالته، السلام عل�هو  و الجواب " أن وفاة النبي أز�ى الصلاة

هو لا �علم مواضع ما سینزل مستق�لا من و ، في مصحف القرآن�ان له في ح�اته أن یجمع 
زل فیها الوحي لو فعلهن لكان مضطرا إلى تعدیل ذلك المصحف �عدد المرات التي نو ، الوحي

 في الصحف القرآنة سلم من �تا�و  �عد جمعه لهذا فالأسلم هو ما قام �ه صلى الله عل�ه
ه�ذا أم�نه إضافة ما استجد من الوحي بوضع الشيء الذ� �تب و  ". . . افاللخو  العسبو 

  . 2عل�ه في م�انه من دون �ثیر عناء"
انتدب و ، الكر�م القرآن�ل الروا�ات تشیر إلى أن أ�ا ��ر هو أول من جمع  تو ما دام

قام ، لم �عترض عل�ه أحد من الكت�ةو  لذلك شا�ا عاقلا ثبتا من �ت�ة الوحي هو ز�د بن ثابت
الكر�م  القرآنلأبي ��ر �عدما استحر القتل في حفظة  رضي الله عنه�الجمع �عد نص�حة عمر 

: هو خصم س�اسي لأبي ��ر على زعم الش�عةو  رضي الله عنه ال عليق –في معر�ة ال�مامة 
رحمه الله على أبي ��ر هو ، " أعظم الناس في المصاحف أجرا أبو ��ر رضي الله تعالى عنه

  . 3أول من جمع �تاب الله"
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ل�س رغ�ة في التسل� و  المصاحف الأخر� درءا للفتنة، لقد أحرق عثمان رضي الله عنه
  . !  هو رجل تستحي منه الملائ�ة في السماءو  �یف �فعل هذا، یزعم الحداثیون �ما ، الس�اسي

الكر�م لم ینج من التحر�ف �ما جدث  القرآنهي أن و  إن أر�ون ینطل� من مسلمة لد�ه
   ةهذا ما تكذ�ه �ل الروا�ات المتواتر و ، الإنجیلو  المقدسین قبله التوراةللكتابین 

یؤد� إلى تقدم الدراسات الإسلام�ة؟ أم إلى  الكر�م القرآنهل الطعن في صحة ثم 
  تدمیرها؟

  إن ما �ت�ه أر�ون حول القرآن الكر�م تأطره الحداثة الغر��ة وموقفها من الدین.
 لا �عدو تدو�ن ما جمع في عهد أبي ��ر رضي الله عنهو إذا �ان ما فعله عثمان 

  ه؟�حاول ��ل الوسائل إقناع القار� �و  فلماذا �صر على هذا الشك
" �قطع الشك �ال�قین أن  ... " أرسلي إلینا الصحف  قول عثمان رضي الله عنهنّ إ
إنما جمع ما �ان م�تو�ا في عهد و  الكر�م القرآنلم یتصرف في متن  رضي الله عنهعثمان 

سلم أ� " إن الصحف التي �انت عند حفصة جعلت إماما في هذا و  النبي صلى الله عل�ه
  . 1الجمع الأخیر"

 حفظوهو  ضحوا من أجلهو  هم الذین أمنوا �هو ، الكر�م القرآنفهل �فر� الصحا�ة في 
  . �تبوهو 

أراد أن یجمع  رضي الله عنهو جماع القول في قض�ة إحراق المصاحف أن عثمان 
ما هذا و  الناس على مصحف إمام �عدما وافقه �ل الصحا�ة إلا ابن مسعود الذ� �ان �الكوفة

  . 2الله لو ولیت لفعلت الذ� فعل"و " رضي الله عنهقال عليّ ، تحدث إلا درءا لأ� فتنة قد
یر� أر�ون أن إحراق المصاحف قد تم بدافع س�اسي شر�ر لینتصر مصحف عثمان 

أن المخطوطة العاد�ة التي نسخ فیها التراث الشفهي المقدس �م�ن أن تقع و ، رضي الله عنه 
  . 3بل وقعت"، في أید� شر�رة
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هذا الصحابي و ، إنما �شیر إلى عثمان رضي الله عنهو  لا یلمزو  لا �غمزإن الحدیث هنا 
لم ��ن له مصحف لكي و ، الجلیل لم �قدم على ذلك الفعل إلا �عد أن استشار ��ار الصحا�ة

لت�عث إل�ه المصاحف لینسخها ثم یردها  رضي الله عنهإنما أرسل إلى حفصة و  له یتعصب
  . إلیها �ما س�قت الإشارة

هذه المصاحف الشخص�ة التي دونت من أناس �ان معظمهم قر�بي العهد  ثم إن "
ما یجعل احتمال الاختلاف ، لا حر�اتو  �انت الحروف حینها تكتب من غیر نقا�و ، �الأم�ة

آ�ات معینة و  إضافة إلى إقدام �عضهم على �تا�ة شروح لكلمات، في الرسم أمرا لا محید عنه
لأن إحراق ، هذا العمل �الشر مجانب للصوابمن ثم فرمي و ، في مصاحفهم الخاصة

 لا یزال إلى یومنا هذا یلقن �المشافهةو ، الذ� تواتر نقله القرآنالمصاحف ما �ان لیؤثر شیئا في 
  . 1ن"ی�نهى العلماء عن أخذه من المصحفیو 

  : مصحف ابن مسعود
           مصحف  يالقرآنو من القضا�ا التي اعتمد علیها في القول �اختراق المتن 

  فهل عند أر�ون نسخة من هذا المصحف؟. مسعودابن 
  ما الجدید الذ� جاء �ه في الموضوع ل�ضفي شرع�ة على تناوله له؟

ما �حمل من فلسفة للقول و  الكر�م �منهج حداثي القرآنفهل ��في تناول تار�خ تدو�ن 
  إن هذا المصحف یختلف عن المصاحف الأخر�؟

  لى �عض المرو�ات التي ناقشها العلماء للقول بهذه النتیجة؟أم إن أر�ون قد اعتمد ع
منها ما قاله و  ي هو �عض المرو�اتالقرآنون للطعن في المتن �إن مما اعتمد عل�ه أر 

 فخر الدین الراز� بخصوص " الصعو�ة التي �طرحها إن�ار ابن مسعود لقرآن�ة الفاتحة
  . المعوذتین في الترتیب لا في الوجودو 

 ترحالهو  هو المراف� للنبي في حلهو  أن ین�ر ابن مسعود قرآن�ة الفاتحةفهل �عقل 
  سماعه �قرأها في الصلاة الجهر�ة؟و 
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  المعوذتین من هذا المصحف �حمل دلالة عدم قرآن�ة هذه السور؟و  وهل غ�اب الفاتحة
بهذا؟ أین الدغمائ�ة الرافضة للنقد  �ح�مأر�ون على هذا المصحف حتى  اطلعوهل 

  ؟رضي الله عنه التي �حاول أن یلصقها أر�ون �عثمان 
إنما هي إصرار أر�ون على و  ثم إن هذه السور قصیرة لا �م�ن الاختلاف حول قرآنیتها

الكر�م "  القرآنهو �قرأ في و  غمائ�ةد�ال جل�لا اف�یف یتهم صحاب�، نقد الإسلام �غیر ما �حتمل
  . اه في الدین"لا إكر 

فیهم و  الناسرضي الله عنه فإذا �ان " لا إكراه في الدین" فهل �عقل أن ��ره عثمان 
  ��ار الصحا�ة على رأ�ه؟

و من الانتقادات التي وجهت لإن�ار ابن مسعود إن صح هذا الخبر قول ال�اقلاني في 
، �ة تناظره على ذلك" لو �ان قد أن�ر السورتین على ما ادعوا لكانت الصحا: القرآنإعجاز 

ف�یف ، التضلیلو  هذا أمر یوجب التكفیرو ، فقد تناظروا في أقل من هذا، �نتشرو  �ان �ظهرو 
ف�یف �قدح ، لى ما جمعوه في المصحفقد علمنا إجماعهم عو ، یجوز أن �قع التخفیف ف�ه

  . 1الاتفاق المعروفو  المولدة في الإجماع المقرر هذه الح�ا�ات الشاذة"في مثل 
إل�ه  من هنا یتقرر شذوذه فلا یلتفتو  �ان هذا أكبر سجل إجماع لظهر الإختلاففلو 

لما �ان �ذلك فإنه یبدو صر�حا تهافت و ، ن الخبر المتواتر �الإجماع لا �طعن ف�ه إلا �مثلهإذ إ
  . أنه �عید عن العلم�ةو ، طعن أر�ون 

: حزم الأندلسي نلابو من الأخ�ار التي تبر� عبد الله بن مسعود ما جاء في المحلى 
، لم تكن في مصحفه ف�ذب موضوع القرآنأم و  �ل ما رو� عن ابن مسعود من أن المعوذتینو "
 القرآنفیها أمّ و ، إنما صحت عنه قراءة عاصم عن زر بن حب�ش عن ابن مسعودو ، لا �صحو 
  2المعوذتان"و 

  . الكر�م القرآنالمعوذتین في و  القرآن�عدم وجود أم فهذا النص یدحض الدعو� القائلة 
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أن من جحد منها شیئا و ، القرآنالفاتحة من و  و"قد أجمع المسلمون على أن المعوذتین
  . 1ل�س �صح�ح"، ما نقل عن ابن مسعود �اطلو ، �فر

  : الكر�م القرآندعو� تار�خ�ة 
، المنسوخ"و  علم " الناسخ الكر�م القرآنالقائلون بتار�خ�ة إن من الأبواب التي یلج منها 

تكون في ، لح�مة یراها الله في مصلحة ع�اده، النسخ هو " إبدال ح�م شرعي �ح�م آخرو 
غالب الأمر للتخفیف عنهم �عد ابتلائهم �أح�ام تكون في العادة أكثر تكل�فا من الأح�ام 

  . 2الناسخة"
الكر�م  القرآنوقد أحصى الحسن الع�اقي في جدول النسب المئو�ة التي احتوتها سور 

  .علماء هم الأوائل الذین ألفوا في هذا العلم عند ثلاثة

 النسخ عن الصحا�ة" لم غاب هذا : السؤال الذ� �طرح نفسه من خلال هذا الجدول هو
  سلم؟و  لم �قل �ه الرسول صلى الله عل�هو 

إن " الولوع �اكتشاف النسخ في آ�ات الكتاب أوقع القوم في أخطاء منهج�ة �ان خل�قا 
لم ��ن یخفى على أحد منهم أن : بهم أن یتجنبوها لئلا �حملها الجاهلون حملا على �تاب الله

أورده ال�ار� في �تا�ه لمصلحة الناس على مر قد و ، قد جاء لرفع الحرج عن ع�ادهالنسخ 
أن أخ�ار الآحاد ظن�ة و ، �ة لا تثبت إلا �التواترالقرآن" . لكن ل�س بهذه الكثرة الكثیرةو ، العصور

  . 3لا قطع�ة"
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إنما أشیر إلى �عض و ، و لا أر�د أن أخوض في هذا العلم لأنه یخرج ال�حث عن مساره
�ة الواحدة " فمن الم�الغات أنهم قطعوا أوصال الآ، العلماءالم�الغات التي وقف عندها �عض 

ُ�مْ ، خرها ناسخآو  فزعموا أن أولها منسوخ �قوله تعالى " َ�اأَیُّهَا الَّذِینَ آمَنُوا عَلَْ�ُ�مْ أَنفُسَُ�مْ لاَ َ�ضُرُّ
النهي عن و  فیدعو إلى الأمر �المعرو ، �ةخر الآآفإن ، 105"المائدة/ مَنْ ضَلَّ إِذَا اهْتَدَیْتُمْ 

هو بذلك ناسخ "في نظر ابن العر�ي" لأولها الذ� صرح الله ف�ه �قوله " عل��م أنفس�م" و ، المن�ر
 " أوله خُذِ الْعَفْوَ وَأْمُرْ ِ�الْعُرْفِ وَأعَْرِضْ عَنِ الْجَاهِلِینَ أن قوله " ، بل زعم ابن العر�ي أ�ضا

  . 1وسطه مح�م"و ، أخره منسوخانو 
و الأمثلة على الغلو في هذا الضرب من الأ�حاث �ثیرة جدا حتى أنهم قالوا بنسخ 

فـ " لم تكف عشاق النسخ تلك الأضراب التي استن�طوها من أخ�ار . �ةالقرآنالناسخ من الآ�ات 
بل ذهب بهم الغلو �ل مذهب حتى زعموا أن الناسخ أ�ضا یجوز نسخه ف�صیر ، الآحاد الظن�ة

لَكُمْ دِینُُ�مْ وَلِيَ استدلوا �قوله تعالى "و  لى أن قالوا بنسخ الناسخإقد �الغوا و ، 2الناسخ منسوخا"
ثم نسخ هذا ، 5التو�ة/ "فَاقْتُلُوا الْمُشْرِِ�ینَ قوله تعالى " -بزعمهم -فقد نسخه، 6/" الكافرون دِینِ 

 . 29التو�ة/"  حَتَّىٰ ُ�عْطُوا الْجِزَْ�ةَ عَن یَدٍ وَهُمْ صَاغِرُونَ �قوله " 

بل تجد غلوا �ثیرا إلى درجة ، یجد اختلافا �بیرا بین العلماء هذا العلموالمتأمل في " 
حتى لم �سلم من النسخ ، �ة التي قیل إنها منسوخةالقرآنأنه " قد یذهل من �ثرة الآ�ات الكثیرة 

  . 3ثلاثون سورة"و  إلا تسع
 صار محل اختلاف بین القدامى منهمو  ما دام العلماء قد اختلفوا في هذا العلم �ثیراو 

 الكر�م مجانب للعلم�ة القرآنالمحدثین على السواء فإن الاعتماد عل�ه للقول بتار�خ�ة و 
  . فهو مو�ول لاجتهاداتهم، إذ لم �حترموا الشرو� التي وضعوها للنسخ، الموضوع�ةو 

ل أبو حامد قا، المداركو  والاجتهاد لا یرفع الخلاف بین العلماء لإختلاف الخلف�ات
لا و  لا �عرف تأخره بدلیل العقلو ، " أعلم أنه إذا تعارض نصان فالناسخ هو المتأخر: الغزالي
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إلا و  المنسوخ �العقلو  مع هذا فقد تعامل العلماء مع الناسخو  �1ق�اس الشرع بل �النقل فق�"
  . �یف تقبل هذه الكثرة الكثیرة من الأمثلة التي أوردها هؤلاء

وَإِذَا حَضَرَ الْقِسْمَةَ أُولُو الْقُرَْ�ىٰ وَالْیَتَامَىٰ " : �ةآتي تأثرت بثقافة المجتمع و من الأمثلة ال
نْهُ وَقُولُوا لَهُمْ قَوْلاً مَّعْرُوفًا   . 8" النساء/ وَالْمَسَاكِینُ فَارْزُقُوهُم مِّ

، لثابتةإنها و ، الله ما هي �منسوخةو ": قال الحسن ال�صر� بخصوص عدم نسخها
المس�ین و  الیت�مو  الفقیرو  �ان الناس إذا قسم المیراث حضر الجارو  شحواو  الناس بخلوالكن و 

  . 2ف�عطونهم من ذلك"
لذا یتبین أن �عض و ، واضح أن هذا النص یبین اثر ثقافة المجتمع في العالم بله العامي

القول إن النسخ من هنا �م�ن ، لى ما یذهبون إل�هالنسخ �انوا �طوعون الآ�ة لتخضع إالقائلین �
  . العلماءو  قد خضع لتأو�لات الفقهاء

َ�ا أَیُّهَا  ": من الأمثلة على ذلك قوله تعالىو ، المنسوخ محل خلافو  ن الناسخأ� إ
  . 102ل عمران/آ"  وَلاَ تَمُوتُنَّ إِلاَّ وَأَنْتُمْ مُسْلِمُونَ  اتَّقُوا �ََّ حَ�َّ تُقَاتِهِ  اآمَنُو  الَّذِینَ 

أن و ، أن یذ�ر فلا ینسىو ، ح� تقاته أن �طاع فلا �عصى: قال، � تقاتهما ح: فقالوا
ثم أنزل ، فانزعجوا لنزولها انزعاجا عظ�ما من �طی� ذلك؟و  فقالوا �ا رسول الله، �ش�ر فلا ��فر

ِ حَ�َّ جِهَادِهِ " : هي قوله تعالىو  تؤ�د ح�مها، الله �عد مدة �سیرة أ�ة . 78" الحج/ وَجَاهِدُوا فِي �َّ
خفف عنهم فنسخها ، فلما علم الله ما قد نزل بهم في هذا الأمر العسیر، ف�ادت عقولهم تذهل

  . 3)16" التغابن/ فَاتَّقُوا �ََّ مَا اسْتَطَعْتُمْ " : هي قوله تعالىو ، �الآ�ة التي في التغابن
ونه أم ألا �علم الله أن ما أنزله عسیر على الناس أم خفیف؟ أیتحمل: و هنا تبرز أسئلة

  . من �ط�قه �ا رسول الله؟ ألا �علم ذلك مس�قا: و هل هو في حاجة إلى انتظارهم �ي �قولواو  لا؟
" اتقوا و إن الذ� قاد ابن حزم إلى هذا هو توهمه التعارض بین " اتقوا الله ح� تقاته"

  . الله ما استطعتم"
                                         

 18ص ، �1996/د ، بیروت، دار الكتب العلم�ة، المستصفى في علم الأصول، أبو حامد الغزالي - 1
 115ص ، �1/1405، بیروت، دار الكتب العلم�ةالقرآن، نواسخ ، ابن الحوز�  - 2
 31ص ، الناسخ والمنسوخ، ابن حزم - 3



 اا  اءةا اآن ا ا   

~ 161 ~ 

إنما اعتمد على و  هو ما لم یؤ�ده ابن حزمو ، و ما دام السماع هو الف�صل في النسخ
، قد ردّ �ثیر من العلماء هذا النسخو  فإنما النسخ لا �م�ن أن �عتمد ف�ه على الاجتهاد، العقل

�ة تكلیف ما لا �ستطاع فح�موا " فهم الأولون من الآ: منهم أبو الفرج بن الجوز� إذ قال
: " ح� تقاته" �قوله: إنما قولهو  " لا ��لف الله نفسا إلا وسعها": �قوله  قد ردّ علیهمو ، �النسخ

، ثم إن هفوة المذنب لا تنافي أن ��ون م�لفا للتحف�، " ح� جهاده" الح� هنا �معنى الحق�قة
  . 1التو�ة بوقوع الهفوات"و  شرع الاستغفار إنماو 

 درء ما �ظهر لهم من تعارضو  تأو�لهم لهو  القرآنو هذا النص یبین تفاعل العلماء مع 

  : القول بنسخ السنة للقرآن
�ما �عتقد �عض  –لا ضیر و  لقرآن الكر�مد النسخ إلى جواز أن تنسخ السنة القد امت

قد عات�ه ر�ه في قضا�ا ، سلمو  لكن النبي صلى الله عل�هو  ما دام المصدر واحدا -العلماء
في عتا�ه لابن م�توم �لاح� الفعل . و غیرهاو  وفي أسر� بدر، ه في ابن أم م�تومدنیو�ة �عتا�

هذا و ، خرآإنما �قصد شخصا و ، �أنه لا �قصدهو  إذ لم �قل "ع�ست"، الماضي" ع�س" �ص�غة 
فقد جاء ، ما یدر�ك لعله یز�ى"و  أما في قوله "و ، سلم عند ر�هو  لعظمة الرسول صلى الله عل�ه

  . الفعل �المخاطب
هل ینسخ ما تواتر نقله �ما اختلف و  فهل یجوز نقلا نسخ ما في �تاب الله �قول نب�ه؟

  حفظه؟و  نقلا نسخ ما تكفل الله �حفظه عما قام النبي بتدو�نهو  هل یجوز عقلاو  في نقله؟
  . إن هذا لا �قبله العقل لأنه قلب للحقائ�

هو و  الكر�م القرآنما الذ� جعل العلماء �قولون �النسخ في : و السؤال �عد �ل هذا هو
  . الم�انو  �لام الله الذ� �عم �ل شيء في الزمان

مَا نَنسَخْ مِنْ آَ�ةٍ أَوْ نُنسِهَا نَأْتِ التي ذ�رت النسخ هي قوله تعالى "إن الآ�ة الكر�مة 
نْهَا أَوْ مِثْلِهَا أَلَمْ تَعْلَمْ أَنَّ ّ�َ عَلَىَ ُ�لِّ شَيْءٍ قَدِیرٌ    106ال�قرة/ بِخَیْرٍ مِّ
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قد أكد هذا العموم دخول " من" و ، فهي عامة، �ة وردت " ن�رة في س�اق الشر�آفلفظة 
لا أدل على سعة مجال و ، هي عامةو ، المجرور ب�ان ل " ما الشرط�ةو  الجارو ، الجارة علیها

  . 1أنواعه إلا بدلیل"و  لا �صح قصر العام على �عض أفرادهو ، العموم من هذا التعبیر
" : و مما عل� �ه الشیخ محمد الغزالي رحمه الله على القول �النسخ في هذه الآ�ة قوله

ل�س عن و ، فالكلام �لام عن القدرة، لا م�ان للقول �النسخ التكل�في هنا الس�اق قاطع �أنه
  2مثلا بدل قدیر"، ألم تعلم �أن الله عل�م ح��م: إلا قالو ، أح�ام تكل�ف�ة

ل�س عن المتلوة قال و  و الآیتان اللتان تتلوان الآ�ة السا�قة تتحدثان عن الآ�ات الكون�ة
مَاوَاتِ وَالأَْرْضِ أَلَمْ تَعْلَمْ أَنَّ �ََّ " : تعالى ِ مِنْ وَلِيٍّ وَلاَ نَصِیرٍ  وَمَا لَكُمْ ،  لَهُ مُلْكُ السَّ ، مِنْ دُونِ �َّ

لِ  وَمَن ۗ◌ أَمْ تُرِ�دُونَ أَن تَسْأَلُوا رَسُولَكُمْ َ�مَا سُئِلَ مُوسَىٰ مِن قَبْلُ  �مَانِ فَقَدْ ضَلَّ ِ�الإِْ  الْكُفْرَ  یَتَبَدَّ
بِیلِ    108-107ال�قرة/"  سَوَاءَ السَّ

�برهن على أنه فوق مستو� و  تحق� نبوته، عن تحقی� معجزات �ون�ة موسى لقد سئل
، المعجزة �جر� على ید�ه آ�ات �ون�ة تتحق� بهاو  �ؤ�دهو  ف�ان الله یرعاه، ال�شر بهذه الآ�ات

، لغة هي العلامة الآ�ةو  س�اق الآ�ات السا�قة یدل على أن المقصود هو الآ�ات الكون�ةف
فإما أن تدل على الآ�ات الكون�ة أو على الآ�ات المتلوة ، على وجهین القرآنفي  تستعملو 

خلال صفات الله الموجودة  من الفرق بین الاستعمالین �حدد من خلال الس�اق أوو ، المنطوقة
فإذا وجدت صفة العلم فلا شك أن المقصود بها هو الآ�ات المتلوة أما إن وجدت ، في النص

 الآ�ة المدروسة فیها ذ�ر لقدرة الله"و ، فالمقصود بها هو الآ�ات الكون�ة، أو الخل�صفة القدرة 
  . 3ل�س الآ�ات المنطوقةو  ه�ذا فإن المقصود هو الآ�ات الكون�ةو 
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، حدیثاو  الكر�م محل اختلاف بین العلماء قد�ما القرآنومن هنا �فهم أن النسخ في 
" لأن الاستشهاد �المختلف ف�ه على . ب للصوابمجان القرآنالاعتماد عل�ه للقول بتار�خ�ة و 

  . 1لأن ما تطرق إل�ه الاحتمال سق� �ه الاستدلال"و  المختلف ف�ه �اطل
فقد بدأ القول �ه ، وخلاصة القول مما سب� یتبین أن النسخ قد خضع لتأو�لات �ثیرة

، أر�عین أ�ةو  ستو  مائتین�آ�ات معدودات وصل في بدا�ة القرن الثاني الهجر� ثم وصل إلى 
�ان القائلون �ه �عتمدون على ما یبدو من و  لم �عتمد على السماعو  أنه اعتمد على العقلو 

المف�ر�ن و  قد درس هذه الآ�ات المنسوخة " عدد من العلماء. و تعارض بین آ�ات �تاب الله تعالى
  . 2أثبتوا إح�امها"و  المعاصر�ن

إن " الوحي ل�س �لاما مع�ار�ا  �قوللالمنسوخ و  و قد وجد أر�ون ضالته في علم الناسخ
الممارسة نفسها إلى ما و  نازلا من السماء من أجل إكراه ال�شر على تكرار شعائر الطاعة

  . 3النقض"و  هو معنى قابل للمراجعةو ، إنما �قترح معنى للوجودو ، لانها�ة
لا و  م�انو  �ة صالحة لكل زمانالقرآنف�ل الآ�ات ، و هذا �لام مردود على صاح�ه

جل هو الذ� �علم متى تعمل ف�ل أ�ة �م�ن أن تعمل لكن و  الله عزو �عقل أن ی�طل العمل بها
على  القرآن�ذلك توزع آ�ات و ، الح��م هو الذ� �عرف الأحوال التي �م�ن أن تعمل فیها الآ�ة

  . 4الموعظة الحسنة"و  أحوال ال�شر �الح�مة
الكر�م فمغل� بإح�ام لأنها  القرآنأما الدخول من �اب تعدد القراءات للقول بتار�خ�ة 

  . ثبتت �التواتر
  : دعو� التار�خ�ةو  أس�اب النزول

�ة �أس�اب النزول من أقو� دعاو� القول �التار�خ�ة ذلك أن نزولها القرآنإن ر�� الآ�ات 
�التالي و  قد ر�� بوقائع مما یخیل ل�عض الدارسین أن نص هذه الآ�ات مرت�� بتلك الوقائع
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النصوص �الواقع و  جوهر التار�خ�ة هنا هو " ر�� للأف�ار. و �هالواقع لا تح�� فهي مرت�طة �
  . 1الم�ان"و  عدّها نتاجا لتفاعل الإنسان مع معط�ات الزمانو  الذ� نشأت ف�ه

سلم مع صحابته �عد دل�لا و  لوقائع عاشها النبي صلى الله عل�ه القرآنفهل معالجة 
 لقضا�ا �عینها حدثت وقت الرسول صلى الله عل�ههل معالجة آ�ات معینة و  على تار�خیتها؟

هل انتهى العمل بتلك الآ�ات مادامت مرت�طة ب�عض و  سلم �منع من أن �عالج قضا�ا أخر�؟و 
  الكر�م؟ القرآنالحوادث �ما یزعم مروجو تار�خ�ة 

الكر�م �أس�اب النزول لا �عني أن لولا هذه الوقائع ما نزلت  القرآنإن ر�� �عض آ�ات 
الكر�م لا  القرآنفآ�ات ، غیرها مما س�حدث لل�شرو  فا� أنزل آ�اته ل�عالج تلك الوقائع، تالآ�ا

حتى الأ�ات المنسوخة لا �عني و ، ة ینتهي مفعولها �انتهاء السبب�م�ن أن ترت�� �حادثة معین
إنما �م�ن أن �عود الح�م إذا استجد ما �ش�ه و ، انتهى إلى غیر رجعةو  نسخها أن ح�مها �طل

أنتم س�ار� حتى تعلموا ما تقولون" لا و  فآ�ة " لا تقر�وا الصلاة، حدث الذ� نزلت لمعالجتهال
لو �شرب حلال و  إذ �م�ن أن تنطب� على من �س�ر، أبد�او ، �عني نسخها انتهاء ح�مها نهائ�ا

  . فإذا علم شخص ما أنه �س�ره حرم عل�ه وقت الصلاة، �اللبن مثلا
مناس�ات تزامنت و  للتألیف في أس�اب النزول " تحدثوا عن وقائعإن العلماء الذین تصدوا 

نازلة و  �ة سا�قة النزولآأو ر�طوا بین ، مع نزول تلك الآ�ات أو آ�ات نزلت جوا�ا على أسئلة
  . �2ما انسحبت من قبل على مثیلتها"، لظنهم أنها تنسحب علیها، لاحقة

، ا ف�لام لا �م�ن أن یؤخذ �هو أما استحالة تفسیر �عض الآ�ات مع جهل سبب نزوله
ثم إن ، ف�ثیر من الآ�ات �م�ن تفسیرها دون الرجوع إلى سبب نزولها، لأنه مجانب للعلم�ة

ثم إن ر�� الآ�ة أو الآ�ات ، الكر�م القرآنالآ�ات التي صادفت وقائع قلیلة جدا �النس�ة لأ� 
 نه من خال� السمواتالم�ان لأو  فوق الزمان القرآنو ، ل على التار�خ�ةمعین �حی �سبب

  . الأرضو 
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  و هل سبب النزول �حول دون اعتماد الآ�ات في س�اقات أخر�؟
  . " العبرة �عموم اللف� لا بخصوص السبب": هذا ما جعل علماء الأصول �قولون 

الكر�م عند أر�ون ینطل� من �ون هذا الأخیر قد عالج قضا�ا  القرآنو القول بتار�خ�ة 
لا �م�ن أن �صلح لمعالجة و ، الس�اس�ة للمجتمع العر�يو  الاجتماع�ةو  �ةمرت�طة �الس�اقات الثقاف

قد غاب عنه أن للإنسان حاجات . و القضا�ا المعقدة التي �ع�شها الإنسان الیوم أو مستق�لا
عرفت ال�شر�ة في أطوارها  قد�وحده و و ، �حاجة الإنسان إلى خال� �عبده، حاجات ثابتةو  متغیرة

. ل�س عقل�او  الإنسان أخلاقي ابتداءو ، ن الأصل فیها التوحیدأو  الع�ادةنحرافات في االمختلفة 
  . فهو المنقذ من الضلال، من هنا ل�س هناك ما �منح الإنسان الاستقرار النفسي غیر الدینو 

لأنه مجبول ، �حتاج دائما إلى خال� یرشده في مسیرته ثم إن الإنسان ضعیف �ط�عه
�ان  إنه حتى في عهد الأساطیر و ، ثم انحرف عن التوحیدقد بدا موحدا و ، على ذلك �الفطرة

  . دائما تواقا إلى خال� یتح�م في الظواهر الكون�ة لأنه أحس �ضعفه أمامها
أما ما �عتمده الانتر�ولوجیون من أنّ . فطرة في الإنسان جبل علیها، إذن، فالتدین

�انت عل�ه ال�شر�ة في  المشر�ین عبدة الأ�قار أو الأحجار أو الشمس أو غیرها تمثل ما
هو في و  العصور الغابرة فإنه یجانب الصواب ذلك أن الإنسان منذ أن خل� على وجه الأرض

" ال�شر�ة ل�ست في مسار و، هناك المشر�ون و  فهناك الموحدون ، جزر في قض�ة الع�ادةو  مدّ 
هي في  بل، لا هي في مسار تنازلي أو ارتكاسيو ، اعتقاداتهاو  تصاعد� على مستو� تدینها

هو ما ناد� �ه الإسلام و ، السبب في ذلك عدم إخضاعها الإ�مان للعقلو ، رد مستمر�نو  أخذ
  . 1منذ بزوغ فجره"

 ألهمه الإ�مان �ه غیر أنه سرعان ما یتمرد على نزعته الإ�مان�ةو  لقد خل� الله الإنسان
 الكفرو  لإ�مانفهي في صراع دائم بین ا، هذا ما حدث للأمم الغابرةو  �دخل معها في صراعو 
المس�ح�ة على و  أر�ون في محاولته إسقا� ما مرت �ه الد�انتان الیهود�ةو ، عدمهو  الإن�ارو 
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�هذا �عصف بتار�خیته التي و ، عن ثوابت لا تتغیرو ، الإسلام �أنه ی�حث عن مشتر�ات بینها
  . یر�د أن یخضع لها الإسلام

  : لغة العربو  القرآن
لغة ب الكر�م إ�ان نزوله القرآنإن الهدف الذ� یرمي أر�ون إلى تحق�قه من خلال ر�� 

  . هذا هو عین التار�خ�ةو ، للتطور القرآنالعرب آنذاك هو إخضاع 
إلى ضرورة دراسة النظام و  إلى قطع الصلة مع خطاب التبجیل الذاتي، یدعو أر�ون هنا

ألفاظها في ال�عثة و  للوقوف على تراكیبها. 1م 632م  550الذ� �انت عل�ه لغة العرب بین 
لا �م�ن لأحد و  لكن أر�ون یر� أن الشفه�ة قد عصفت بها، القرآنالمحمد�ة أ� بدا�ة نزول 

أن �صل       لا �م�ن الحدیث و  التحق� من ذلك الآن " التبل�غ الشفهي الأول ضاع إلى الأبد
  . 2مهما أجر� من �حوث"و ، إل�ه أو یتعرفه مهما فعل

          للتطور القرآنواضح أن أر�ون �قوله هذا یهدف إلى إخضاع اللغة التي نزل بها 
  . إذ لم تعد �ما الیوم �ما �انت وقت نزوله

دلالات جدیدة على �ثیر من و  الكر�م معاني القرآنو لكن لا ضیر في هذا فقد أضفى 
، الصوم، الز�اة، صلاةأص�حت مصطلحات ذات دلالة معینة منذ أن نزل الوحي �الو  الألفا�
الصلاة ف. غیرها من الكلمات التي اكتسبت معاني لم تتغیر إلى یوم الناس هذاو  الفس�، الحج

  . . . هلم جراو  الحج هو الحجو  هي الصلاة
فالألفا� قد تطورت عما �انت ، فأین تكمن الأهم�ة في هذا ما دامت النتیجة معروفة

  . عل�ه في الجاهل�ة
لعل . و الكر�م للتطور من خلال تطور اللغة القرآنإث�ات إخضاع  و لكن أر�ون �حاول

 -القرآنأ� لحظة انبثاق  –الف�ر آنذاك و  ن اللغةإ" : إصراره هذا هو الذ� حمله على القول
أما عندما ننتقل إلى التفاسیر التي و  ( �ذا) *وثی� �الواقع المعاشو  مرت�طان �ش�ل م�اشر

                                         
 241ص ، س، م، ینظر الحسن الع�اقي - 1
 38ص ، من التفسیر الموروث إلى تحلیل الخطاب الدیني، أر�ون  - 2
 الصواب أن �قال المع�ش - *
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 الس�ولاست���ة أو الراهنة فإننا نجد المفسر�ن �عالجون مقولاتأنتجت في الفترة الكلاس���ة أو 
 هم یر�طون هذه المقولات. و مختلفةو  تصورات ذات أصول متنوعةو  تش��لاتو  م�اد�و 
ذر�عة �قول و  �ة التي تص�ح عندئذ حجةالقرآنالتصورات التي تنتمي إلى أزمان أخر� �الآ�ات و 

  . �1حملونها ما لا تحتمل"و  تر�د هي أن تقوله المفسرون من خلالها ما یر�دون قوله لا ما
الم�ان�ة التي نزل و  �الفترة الزمان�ة القرآنعلى ر��  هتر�یز ، هنا، �لاح� على أر�ون 

غیر منزل من السماء لا یختلف عن النصوص و  منبث� من الأرض -حسب زعمه –فهو ، بها
�عمدون إلى تحمیلها ما لا و  تقله �ة ما لمالقرآنلون الآ�ات أما المفسرون فهم �قوّ و ، ال�شر�ة
هو هنا متناقض لأنه یدعو من جهة إلى الحر�ة . و تصورات مختلفة تماماو  من أف�ارتحتمله 

  . �ةالقرآنمن جهة أخر� إلى الحجر على المفسر�ن في تفسیرهم للآ�ات و  في تناول النصوص
 ه�نسى أنو  ع�ةالموضو و  و �حاول أر�ون إل�اس دراساته للقرآن الكر�م ل�اس العلم�ة

فلماذا ، �خاصة إذا تعل� الأمر �الإسلامو  ینطل� من فلسفة متعص�ة ضد �ل ما هو دیني
�حجر على غیره أن �عالج القضا�ا و  �سمح لنفسه أن �عالج موضوعاته من منطل� لا دیني

  بل أین الحر�ة؟ العلم�ة؟و  ذاتها من منطل� دیني؟ أین الموضوع�ة
قوله أن المؤمن " المرت�� �الإ�مان لا یت�ح له أن یتخذ وما یدلل على ما ذهب إل�ه 

لو للحظة من أجل أن یتخذ و  إنه لا �ستط�ع أن ینفصل عن إ�مانه. موقف المراقب للأمور
هل �ستط�ع غیر المؤمن المش�ع �العلمان�ة أن و ، 2علمي"و  �درس �ش�ل تار�خيو  مسافة نقد�ة

  جل أن یدرس �ش�ل علمي؟ یتخذ موقف المحاید المنفصل عن علمانیته من أ
ق�ة ار ؤ�ته التي تؤطرها الفلسفة الاستشهل استطاع أر�ون أن یتملص من ر ، والسؤال هنا

  العلمان�ة؟

                                         
 101ص ، تار�خ�ة الف�ر العر�ي الإسلامي، أر�ون  - 1
 101ص ، تار�خ�ة الف�ر العر�ي الإسلامي، محمد أر�ون  - 2
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  : لسوراترتیب 
فالكتاب المقدس ، إن نظرة الغر�یین للأناجیل هي التي تح�م أر�ون في هذا الموضوع

 الإلتزام �ما جاء �ه من أوامر�حث على و  �صور تار�خ الأمة التي نزل بها الذ� عندهم هو
المطلع على العهد القد�م لن یجد صعو�ة و  "، هذه الرؤ�ة صورة �تابهم مع من نزل فیهمو ، نواهو 

الكر�م ل�س �تاب  القرآن. و 1في الر�� بین أحداثه الكبر� لأنه فعلا �تاب �ح�ي تار�خ أمة"
  . هدا�ةو  إنما �تاب إرشادو  تار�خ

�ان الهدف منه و ، الكر�م القرآنأر�ون على  -للأسف – ا الح�م هو الذ� سح�هو هذ
إلى معرفة تطور  -حسب زعمه –س�قودنا  القرآنالترتیب الزمني لسور و ، الح�م بتار�خیته

إن " الترتیب الزمني ، القرآنهذا یدل دلالة قاطعة على تار�خ�ة و ، المؤمنینو  مصطلحي الكفار
 أن نتت�ع تطور معنى هذا المصطلح " الكفار"، عرفناه بدقةلو ، �ان سیت�ح لنا، �ةالقرآنللآ�ات 

 لو حصل ذلك لنتج منه استخدام لاهوتي أقل ت�س�ط�ةو  المصطلح المراف� له " المؤمنون"و 
  . 2أكثر تار�خ�ة"و 

هم أوقات لم تغب عنو  الكر�م القرآنو ه�ذا ��ذب أر�ون الصحا�ة الذین عاصروا نزول 
أن و  توق�في القرآنف عند العلماء المسلمین أن ترتیب آ�ات معرو و ، أم�نتهاو  نزول الآ�ات

سلم قبل و  الكر�م �املا على الرسول الكر�م صلى الله عل�ه القرآنجبر�ل عل�ه السلام قد عرض 
  . أن یرحل هذا الأخیر إلى ر�ه

هو توق�في یهدف من ورائه إلى إخضاع و ، و هذا الترتیب الزمني الذ� غاب عن أر�ون 
�التالي تتحق� التار�خ�ة التي �صر على القول بها لأن تصدی� هذه الدعو� أ� و  النص للواقع

من ثم صحة القول بخضوعه و ، " الحدیث عن التطور �عني حتما تأثیر الواقع في النص
الكر�م لوقائع عاشها النبي لا �عني خضوع  القرآنهذا مناف للصواب لأن معالجة . و 3للتار�خ�ة"

                                         
 244مس ص ، الحسن الع�اقي - 1
 59ص ، تار�خ�ة الف�ر العر�ي الإسلامي، محمد أر�ون  - 2
 245مس ص ، الحسن الع�اقي - 3
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نظمها في نس� و  عني است�عاب النص الموحى للمعط�ات المتغیرةإنما " �و  النص للتطور
  . 1متكامل لا یهمل شیئا من أساس�اتها"
وقت نزوله �شیر إلى  الكر�م �الواقع المع�ش للعرب القرآنإن هذا الإصرار على ر�� 

  . الإیدیولوج�ة التي لا تفارق أر�ون في طروحاته
  2لم تفقد الیوم أهمیتها العلم�ة إطلاقا" القرآنفهو� یر� أن " المعر�ة من أجل تحقی� 

لِكَ الْكِتَابُ لاَ رَْ�بَ ، الم" : جلو  الله عزفأ� تحقی� ینتظره أر�ون من �تاب قال ف�ه  ذَٰ
  2-1" ال�قرة/ لِّلْمُتَّقِینَ  هُدً� فِ�هِ 

لا تعترف إلا �ما ، دغمائ�ةو  ایدیولوج�ةفهذا التكذیب للمصحف الإمام لا ینم إلا عن 
  . تراه

  : القراءة الألسن�ة لسورة الفاتحة
لقد ظل أر�ون ی�شر �العلوم الغر��ة اعتقادا منه أنها هي التي تخرج المسلمین من 

فهو ، تدر�سهو  نتر�ولوجيظل یدعو إلى " ضرورة دراسة العلم الاو ، التف�یر الدوغمائي المغل�
إلى التف�یر على مستو� أوسع ، الذ� یخرج العقل من التف�یر داخل الس�اج الدغمائي المغل�

في �ل م�ان أّ� إن العلم الانتر�ولوجي و ، أ� إنسان �ان، أ� على مستو� مصالح الإنسان
المعنى على القوة أو ضرورة تفضیل و ، �علمنا ��ف�ة التعامل مع الثقافات الأخر� بروح منفتحة

  . 3المعرفة المنیرة على الجهل المؤسس أو المؤسساتي"و ، السلطة ثم تفضیل السلم على العنف
فقد ، و لكن المتأمل في تار�خ الانتر�ولوج�ا یجد أنها �انت في ید الإدارة الاستعمار�ة

 حول هذا العلملكن سرعان ما " تو  سخرته لخدمة أغراضها لقد بدأ ال�حث الانتر�ولوجي بر�ئا
  . �4سرعة إلى أداة في ید السلطة أو السلطات الحاكمة في البلدان الأور��ة"و 

                                         
 245ص ، م س، الحسن الع�اقي - 1
 45ص ، الف�ر الأصولي واستحالة التأصیل، محمد أر�ون  - 2
 6ص ، من التفسیر الموروث إلى تحلیل الخطاب الدیني القرآن، محمد أر�ون  - 3
المؤسسة الجامعة ، تر/ جورج �تورة، جیرار لكلرك-جورج �تورة الانترو�ولوج�ا والاستعمار ( المقدمة) من �تاب ب - 4

 6ص ، 2/1990للدراسات والنشر والتوز�ع �
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لم ��ن یخدم الشعوب المتخلفة محل و ، فقد ارت�� هذا العلم منذ نشأته �الإستعمار
، و إنما �ان مسخرا لخدمة الشعوب المستعمرة ( ��سر الم�م) فأین مصالح الإنسان، دراسته

إن المتأمل في تار�خ الإنسان الد�مقراطي ، این الروح المتفتحة للإنسان الغر�ي ،أ� إنسان �ان
 أما التسامح      إذا تعرض الأمر �مصالحهم، الاحتواءو  اله�منةو  الغر�ي لا یجد إلا ال�طش

السؤال هنا ما و ، حقوق الإنسان فهي ق�م �حرص علیها في بلدانه فق�و  العدالةو  الحر�ةو 
  . الفاتحة؟و  تي قام بها أر�ون لسورةخصائص القراءة ال

بدأ حدیثه عن هذا التفسیر �قولة للحسن ال�صر� أخذها عن السیوطي في �تا�ه الاتقان 
في  القرآنثم أودع علوم ، القرآن" إن الله أودع علوم الكتب السا�قة في : القرآنفي علوم 

  . 1أخرجه البیهقي. الكتب المنزلة" جم�عتفسیر فمن علم تفسیرها �ان �من علم ، الفاتحة
لذلك �م�ن و ، إنما عاد إلى �تاب السیوطيو  واضح أن أر�ون لم �عد إلى سنن البیهقي

أ� أن �ل ما یتوصل إل�ه من ، القول إنه لم یتحق� من مد� نس�ة هذه القولة إلى صاحبها
كد من نسبتها إلى التأو  المنهج العلمي �قضي بتفحص الأقوالو ، نتائج على إثرها مطعون ف�ه

  . أصحابها �الرجوع إلى مظانها الأصل�ة
على أر�ون هو اعترافه " أن مدارس علم الألسن�ات هي الآن في طور  ؤخذو ما ی

هل تسلم النتائج : �طرح هذا السؤال، الكر�م القرآنإصراره على تطب�قها على و  2البلورة"و  التش�ل
  التش�ل؟من الخطأ ما دامت هذه العلوم في طور 

  أو ما الق�مة العلم�ة لنتائج مبن�ة أساسا على مناهج مازالت لم تنضج �عد؟
الكر�م مادامت قراءته مبن�ة على مناهج  القرآنإن الشك متسرب إلى أح�ام أر�ون على 

" نحن واعون : هذا ما �عترف �ه �قولهو  نا�عة من فلسفة قامت على التن�ر للكتب المقدسة؟
�خاصة عندما تطب� على و ، أو نقا� الضعف التي تعتر� القراءة الألسن�ة في الواقع �النواقص

  . 3ما یدعى الكتا�ات المقدسة"
                                         

 111ص ، دینيمن التفسیر الموروث إلى تحلیل الخطاب ال ، القرآنأر�ون  - 1
 121ص ، المرجع الساب� 121ص ، : من التفسیر الموروث إلى تحلیل الخطاب الدیني، القرآنمحمد أر�ون - 2
 112ص ، المرجع الساب� - 3
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الأمر الذ� دفعه إلى إسقا�  القرآنتخلى عن علوم و  لملقد انطل� أر�ون من هذا الع
هي متأثرة دون ر�ب و  غیر خاف أن المفاه�م معالمو ، الكر�م القرآنمفاه�م هذه العلوم على 

الهدف من هذا و  الآ�ة " المنطوقة اللغو�ة"و  غدا " مدونة نص�ة" القرآنلتر�ة التي نشأت فیها ف�ا
 من الشحنات اللاهوت�ة التي تحول دون النقد، حسب ما یر� ، هو تخل�ص الدراسة العلم�ة

  . التجردو  تحق� الح�ادو 
جاءت هذه و لكن أر�ون �قع في ما نهى عنه إذ أص�ح أسیرا لهذه الرؤ�ة التي ما 

، المصطلحات إلا لتحققها لأن الأدوات الإجرائ�ة لأ� منهج لا تنفصل عن خلفیته المعرف�ة
  . علومهو  الكر�م القرآن�التالي فإن أر�ون قد سق� في شحنات علمان�ة لا علاقة لها �و 

�أن �تاب الله قد تأثر �الواقع و  من أبرز الأمثلة على ذلك " الوضع العام للخطاب"و 
مثل و ، نزل ف�ه مثله مثل النص الأدبي الذ� یترك الوضع العام �صماته في الخطابالذ� 

حدیثا �قرون و  هذه المقارنة لن تؤد� إلى نتائج علم�ة ذلك أن جمهور علماء المسلمین قد�ما
قد و  الخطابو  العظ�م قد جاء مخالفا في أسلو�ه لما اعتاده العرب من أسالیب الشعر القرآنأن 

  . ��ار �فار قر�ش أقر بهذا حتى
" لا : یبدو عجز أر�ون في وصف الوضع العام للخطاب لسورة الفاتحة، و من هنا

نملك هنا إلا أن نطرح �عض الأسئلة التي لا نستط�ع وصف الوضع العام للخطاب على نحو 
فأ� . 1أقصد وصف الأحوال التي لفظت فیها سورة الفاتحة شفه�ا أول مرة"، شمولي �امل

محاولة أر�ون إعادة ترتیب السور بناء على ما تتحدث و  ور آ�ات أم الكتابوضع عام تص
المدني و  لا �م�ن أن تحق� النتائج المتوخاة منها ذلك أن التداخل بین الم�يو  عنه محاولة �ائسة

الع�س و  فقد تجد آ�ات مدن�ة في سورة م��ة، معلوم عند علماء المسلمین القرآنمن سور 
  . أ�ضا
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" قد یبدو غیر معقول أو : الكر�م قوله القرآنومن إسقاطاته لمفاه�م النص الأدبي على 
خاصة إذا علمنا أنه استمر على مد� ، منسجماو  ي متجانساالقرآنالمم�ن أن ��ون الخطاب 

  . 1عشر�ن عاما"
ل�س عشر�ن عاما �ما و  ن سنة في النزولعشر�و  استمر ثلاثا الكر�م قد القرآنأولا إن 

  . في النص جاء
إنما اكتفى �القول �أنه و  الكر�م القرآنثان�ا لم �ستطع الكاتب �شف تأثیر هذه المدة في 

  . هذا ح�م غیر مؤسس علم�او ، غیر منسجم بتأثیر الزمانو  تجانسغیر م
 على نص أوحى �ه خال� السموات الحداث�ةو هذا العجز هو نتیجة تطبی� المناهج 

  . إن هذا الح�م قد�م متجدد .الم�انو  الأرض خال� الزمانو 
ل�س و  �ما �ش�ه �لام سبینوزا عن التوراة الذ� عدها �تا�ا �سرد ما حدث لبني اسرائیل

  . �تا�ا موحى
و هذا ما یبدو حاضرا في نظرة أر�ون للقرآن الكر�م فهو لا �سلم لهذا الأخیر بر�انیته 

  . إنتاجا �شر�ا �سر� عل�ه ما �سر� على النصوص ال�شر�ة هإذ �عد
ن �فتح على �ل أهو یدعو إلى و  الكر�م مح�م الآ�ات القرآنو مما تجاهله أر�ون أن 

هو �ستمر في مطالبتنا بإعادة قراءته من دون أن و  " ما انفك �قرأ المرة تلو المرة القراءات لأنه
ر�ما �ستحیل ذلك على و  على نحو صح�حو  د تجلت �ل�اتكون دلالاته المضمرة أو الاحتمال�ة ق

  . 2التحق� في أ� یوم من الأ�ام"
و�تساءل البوطي رحمه الله : "إذا �ان القرآن في مرحلة خضوعه للتأو�ل، متسعاً لسائر 
الأفهام والاجتهادات، منسجما مع سائر المذاهب والفلسفات، متلونا مع سائر التطورات والأحوال 
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حاجة إذن أن �لاح� �ه الناس، اعلاما وتكل�فاً، مع الوعد �الأجر الحسن للمستجیب ... فما ال
  1المط�ع والوعید �العقاب للجاحد المعرض".

بل �یف �صنف الناس إلى مؤمن و�افر وما ق�مة الحساب والعقاب إذا �ان �ل قار� 
  القرآن وتفسیره. یلتزم �ما فهم؟ لم تعد، هناك، ق�مة للضوا�� التي وضعها العلماء لتأو�ل

من الواضح أن لا معنى لكل هذا أمام القراءات المتعددة غیر ملتزمة �المحددات التي 
  وضعها علماء القرآن الكر�م.

إنما هو ذاك الذ� یتحدث إن النص الإخ�ار� الذ� �قبل أن یؤول بوجوه ومعاني شتى " 
وترفعه عن الكذب والأوهام عن أخیلة أسطور�ة .. أمّا النص الذ� �فترض اتصافه �الصدق 

  3فلا �عقل ان ��ون له أكثر من حق�قة واحدة " الأسطور�ة
 أفسد علیهم برهة الح�شي لم�ة ، وقد غزو أین شهدوا ذا لم ��ذب �فار قر�ش الذثم لما

فهل �م�ن ان نن�ر ما تحدثت  ذلك لو لم �عا�شوا الواقعةمحمد ح�اتهم وقد �انوا قادر�ن على 
   من حقائ� عاشها الم�یون في أثناء ولادة النبي صلى الله عل�ه وسلم؟«ل الفیسورة "عنه 

:"هو علم الله مصوغا بب�ان لفظي لا دخل لرسول الله صلى ومعلوم أن القرآن الكر�م 
الله عل�ه وسلم في شيء منه ... وعلم الله لا ��ون علما الا ان �ان مطا�قا للواقع الذ� یتحدث 

  تي نجدها في الآ�ة الكر�مة :" �لّ نفس ذائقة الموت" ثم ما الأوجه ال 2علمه 
، وفي قوله تعالى :" ولا تقر�وا الزنى إنه �ان فاحشة وساء سب�لا "  185آل عمران / 

  32الإسراء 
فتأو�له مضبو� ، ل�س مفتوحا لكل قار� یجهل علومهو  الكر�م لا تنقضي عجائ�ه القرآنف

جل إلى أفضل خل� ال�شر محمد و  �ه الله عز �قواعد لا تخرج عن الإ�مان �ه �نص أوحى
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نقلاب في أحدث ذلك الا لما على الفهم تستعصي لو �انت دلالاتهو ، سلمو  صلى الله عل�ه
  . الشرع ردحا من الزمنو  هذه الحضارة التي أضاءت العالم �أنوار العلم أنتجما و ، ح�اة العرب

س�ظل �ذلك إلى و ، �لاغته و علوم العر��ة یرجع فضلها إلى هذا الكتاب المعجز في
  . من علیهاو  أن یرث الله الأرض

لو �انت دلالاتها المضمرة أو و  هدا�ة الناس أجمعینلالكر�م جاءت  القرآنإن آ�ات 
  . ما جاءت من أجله الاحتمال�ة غیر متجل�ة لما حققت

نص و  �خطاب شفو�  القرآنو لكن أر�ون مصر على الطعن في �تاب الله إذ �فرق بین 
لكن الكلام المتلف� �ه من النبي ل�ست له الم�انة اللغو�ة نفسها �ذاك الذ� یردده و ، بم�تو 

  . �1تاب�ة ��ل صرامة"و  المؤمن في ص�غة صوت�ة
قد س�قت و  م�تو�ا في مصحف القرآنو  الكر�م متلوا القرآنواضح أن النص �فرق بین 

  . معالجة هذه القض�ة
 سلمو  تلف� النبي صلى الله عل�ه القرآنو لم �قف عند هذا بل راح �میز بین تلفظي 

" ین�غي لنا أن نمیز بین منطوقة أو ع�ارة أولى تخص الجمل : هتلف� غیره من الصحا�ة �قولو 
منطوقة ثان�ة تخص النص و ، التي تلف� بها النبي حق�قة ضمن أحوال لا �م�ن أن نعرفها أبدا

نقصد �ه نص و  الذ� ین�غي أن نقرأه أو نتلوه تلاوةو ، الذ� وصل إلینا �تا�ة المعطى لنا أو
   .2")مصحفالأ�  ( الفاتحة الموضوع على رأس المدونة الكل�ة

تلف� الصحا�ة و  سلمو  فماذا �قدم هذا النص الذ� �فرق بین تلف� النبي صلى الله عل�ه
" من أراد أن �ستمع  سلمو   عل�هصلى الله إلى �لام الرسول لتفت)؟ إنه لا یي الله عنه( رض
غضا �ما نزل فل�ستمع إلى عبد الله بن مسعود" فأ� فرق بین التلاوتین حتى تبنى  القرآنإلى 

  علیها النتائج؟
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�أنه نص أدبي لا یلقى الاهتمام �القدر الذ� و  الكر�م �التواتر القرآنإنه تش��ك في نقل 
فأصاب ، " من قال في �تاب الله في رأ�ه: سلمو  قال رسول الله صلى الله عل�ه. �ضمن حفظه

جائز ، الأصولو  الاستدلالو  �الرأ� المستفاد من النظر القرآنالمقصود ب "تفسیر و  1فقد أخطأ"
  . 2المراد �الرأ� في الحدیث هو الرأ� الذ� لا برهان ف�ه"و ، �الإجماع

  : مستو�ات القراءة الألسن�ة لسورة الفاتحة
 . عن " عمل�ة القول أو عمل�ة النط�" تحدث في المستو� الأول -1

النص المنطوق �ه فتح ألسني لابد من و  �ر� أر�ون أن التفر�� بین عمل�ة النط�و  
  . البدء �ه في هذه القراءة

الذ� أوقعه ف�ه تسو�ته و  ". لا یؤخر في ال�حث شیئاو  غیر أن هذا التمییز لا �قدم
هو خطأ فادح ما �ان لمثله أن �قع ف�ه لولا و ، عمل�ة إنتاج النصو  الضمن�ة بین عمل�ة النط�
  . 3الإنبهار �المنهج الألسني"

فهي " تت�ح لنا أن ، و هل أنتج الرسول الكر�م سورة الفاتحة حتى تتم عمل�ة التمییز هذه
�ما تت�ح لنا أن ، أنما� هذا التدخلو ، نق�م درجة تدخل الذات المتكلمة في أثناء عمل�ة النط�

  . 4في ص�اغتها الناجزة أو الم�تملة من أجل دراسة إنتاجیتها" نعود إلى المنطوقة
 الم�انو  أشخاص معینین �الزمان و �حاول أر�ون أن یر�� أداة التعر�ف المشیرة إلى

ذلك من خلال قوله " إن أداة التعر�ف لها وظ�فة التصنیف و  لیبرهن على تار�خیته المزعومة
المغضوب ، الذین أنعمت علیهم ( المنعم علیهم)، مستق�مالصرا� ال: في التراكیب اللغو�ة التال�ة

 فهذه التراكیب هي مصطلحات أو أصناف أشخاص محددین بدقة من المتكلم، الضالین، علیهم
  . 5قابلین للتحدید من المخاطب عندما �ص�ح نفسه قائلا أو متكلما"و 
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تحلیلها �مثل إحد� اللحظات فیبدأ حدیثه �قوله إن " ، أما تناوله للضمائر في هذه السورة
الخاصة �مؤلف و  سیجبرنا على معالجة تلك المسألة الدق�قة جدا هذلك لأنو  الحاسمة لقراءتنا

الكر�م إلى نب�ه تفید  القرآنجل الذ� أوحى و  فهل إضفاء الصفة ال�شر�ة على الله عز 1النص"
تنزهت ، نصا ا مش�لا�ؤلف بینهو ، یجمع شتات الأف�ار من هنا وهناك، هل هو مؤلفو ، شیئا
إن هذه النظرة ال�شر�ة للذات الإله�ة منبثقة من نظرة الیونانیین لألهتهم إذ أضفوا علیهم ، ذاته

ینتا�ه ما ینتاب ال�شر من  �سطو على النساءو  ��طشو  صفات �شر�ة فقد �ان ز�وس �ظلم
  . هم من خلقهم نلأن الیونانیی، عواطف
 فقد دخل أر�ون للقرآن الكر�م �عقل �ف�ر، سقاط�ةهذا �له ناتج عن هذه القراءة الإ و

�أنه  بل تنظر إلى هذا النص، جاءت هذه النتائج لا تغذ� الروح، من هناو ، قلب لا یؤمنو 
  . نص أدبي

 -نون الجماعةو  –إن الضمائر التي تعرض لها أر�ون في سورة الفاتحة هي الكاف 
، " اهدنا الصرا� المستق�م"، إ�اك نستعین"و  نعبدالتاء في الآ�ات الكر�مات على التوالي " إ�اك و 

  . " صرا� الذین أنعمت علیهم"
ولم تضف إلى القار� أ� �عد روحي بل ، و لم تتجاوز قراءاته الألسن�ة الثنائ�ة الضد�ة

أما الضمیر الأخر المصرح �ه فهو و  مثال على هذا "و ، القرآنعن إن مثل هذه القراءة ت�عده 
ضرور�ة و  أنا" ضمن�ة –فإن " نحن" تعبر عن " لا ، اهدناو ، نستعینو ، بدنحن الموجودة في نع
، لكن حیث إن " نحن" مرت�طة أولا ب أنت في نصناو ، همو  أنا، أنتو  مصحو�ة �ق�متین أنا

المقصود بـ " هم" هنا جم�ع القائلین أو و ، همو  فإن ق�متها المعنو�ة لا �م�ن أن تكون إلا أنت
  . 2أثناء التلاوة الشعائر�ة"المتكلمین الحاضر�ن في 
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لا أثر فیها للإ�مان؟ ما الفائدة ، إنه الإ�عاد عن النص ذه القراءة؟أضافت ه ذافما
قد جاء و ، المضافة غیر التف��ك من غیر محصول روحي؟ إن الفائدة شر� لإستقامة الكلام

  . 1إلحاد" العدول عنها إلى معان یدعیها أهل ال�اطنو  النصوص على ظواهرها الإتقان:"في 
  �ما جاء في ألف�ة بن مالك"

  . ا ندرك أن �لام أر�ون فارغ لا ق�مة لهالمصوغة نظمتكام إلى هذه القاعدة و �الاح
�صف  و لم أجد �لاما أصدق من �لام �اف�لاف هافل رئ�س جمهور�ة التش�ك سا�قا

ضارة ملحدة في التار�خ " إننا نع�ش في ظل أول ح: ف�ه الحضارة التي یدعو إلیها أر�ون 
التي تمثل شیئا أعلى مرت�ة و  العل�ا �عد الناس �حترمون ما یدعى الق�م المیتافیزق�ة ال�شر� فلم

فحینما أعلنت الإنسان�ة أنها حاكم العالم الأعلى في هذه اللحظة ، شیئا مفعما �الأسرار، منهم
  . 2بدأ العالم �فقد �عده الإنساني"، نفسها

من أن  الإنسان لابدو  الح�اةو  لكون رؤ�تها لو  �فلسفتهاو  ف�ل من تأثر �الحضارة الغر��ة
  . تعبر عنهو  لأن �ل قراءة تن�ع من مشروع حضار� ، تأو�له بهایتأثر في 

ما هذا التقط�ع الألسني لسورة الفاتحة إلا تعبیر عن الت�ه الذ� و ، بل لكل منهج تأو�له
  . فلا ملتحد له، �ع�شه أر�ون 

: استعماله لمصطلحات لسان�ة �قوله، و من الأمثلة التي ت�عد القار� عن روح أم الكتاب
ه�ذا و ، لهذه النعم، عاملا مستق�لا أو مرسلا إل�هو ، مد �فتر معنو�ا فاعلا مرسلا للنعم" فعل الح

الذ� �ستقبل فعل و ، نصل إلى نموذج عاملي حیث ��ون الله ف�ه هو العامل المرسل للنعم
الش�ر و  الذ� یرسل فعل الحمدو ، أما القائل فهو العامل الذ� ترسل إل�ه النعم، الش�رو  الحمد

  . 3إلى الله"
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فما الجدید الذ� جاء �ه هذا النص غیر المصطلحات من مثل " العامل المرسل" بدل 
ما هذا إلا أنه مصر على نزع الشحنة . و " المرسل إل�ه" بدل الإنسانو لف� الجلالة " الله"

هو و  هذا التف��ك للنص �عني أن النص لا مر�ز لهو  الإ�مان�ة التي �رستها التفسیرات الموروثة
أو استعادة ما ضاع ، ألا جدو� من ال�حث عن حق�قة أو أصل أو بدا�ة، �ع�ارة أخر�  ما �عني

حینها یتحول النص ، �ندثر داخلهاو  ما دام �ل شيء یتم داخل العلامات، من خلال التمثیل
إلى مجموعة من الدوال التائهة المتملصة �استمرار من مدلولاتها ضمن لع�ة تأجیل أبد�ة لا 

  . 1ى نها�ة �عینها"�م�ن أن تعود إل
التي قررت أن لا و  و من الغر�ب أنه لا یخفي النظرة الإصلاح�ة البروتستانت�ة للكن�سة

" إننا لم نعد في حاجة إلى : القرآن�أن هذا فتح جدید لم �قله و ، ر�هو  واسطة بین الإنسان
  . 2"القرآنلكي نتحدث عن ، المسلمات اللاهوت�ة الدغمائ�ة

 لسن�ة تم�ن من الاستغناء عن تلك المسلمات الموصوفة �اللاهوت�ةفهل هذه القراءة الأ
أما حدیثه عن الأفعال المستعملة في هذه السورة فلم �أت ف�ه بجدید ذلك أنه لم یتجاوز الدلالة و 

  . عن الفعل هالتي قال بها �ثیر غیر 
كي ذ� یبذله العامل الثاني لعلى الجهد الو  �قول " ص�غة المضارع تدل على التوتر

إن الفعل المضارع یدل على د�مومة هذا الجهد من أجل شدة الفجوة ، لى العامل الأول�صل إ
��ونه الشر�ك  مخاطب محدد ��ل إلحاحو  ضع�فاو  الكائنة بین متكلم �عترف بوضعه خادما

  . 3الأعلى الجدیر �الع�اد"
إ�مان�ة لسورة فلو انطل� أر�ون من نظرة ، لهذا النصفأ�ة إضافة مضمون�ة جدیدة؟ 

هي و  لكنه دخل �ف�رة یر�د أن �سقطها علیهاو  الفاتحة لرأ� أنها ضا�� سلو�ي للإنسان المؤمن
  . أنها نص �غیره من النصوص الأدب�ة
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 اهدنا"الماضي الواردتین في السورة "و  وما قیل عن المضارع ینطب� على ص�غتي الأمر
 �م�ن أن �شتمل فعلا عن ق�مة الأمر " لا: � الأمر �قولأ" أنعمت" فعن الص�غة الأولى و

  . 1نستعین"و  فإنه یوضح الاسترحام الموجود ضمن�ا في نعبد، بل الع�س
إنها ، لا مرجوع عنهاو  " یدل على حالة حصلت أو جرت: و�قول عن ص�غة الماضي

  . 2من ثم فلا توتر مع الفاعل"و  مستقل ،ناتجة من فاعل سید
  . 3صرا�" -دین -یوم -حمد -لاه -سم أل"ا: یلي أما الأسماء فقد قصر حدیثه على ما

لیها من خلال انتقالها من عوهو هنا �حاول ال�حث عن التغیرات الدلال�ة التي طرأت 
یر� أن " دراسة الحقل المعنو� لهذه الكلمات ین�غي ، يالقرآناستعمالها الأصلي إلى استعمالها 

، للمعجم العر�ي )أو الأصل�ة(الایت�مولوج�ة  ین�غي أولا أن نر�طها �البنى :على مرحلتین تتمأن 
م التحولات المعنو�ة التي طرأت علیها داخل �ن�غي ثان�ا أن نق�ّ و ، لمفردات اللغة العر��ةاأ� 

  . �4ة"القرآناللغة  قبل النظام اللفظي أو المعجم المستخدم من
، الكر�م مختلفة في الاستعمال عن لغة العرب القرآنأن لغة ، هنا، أر�ون عن وقد غاب 

لو �انت لغة و ، مشدوهین مبهور�ن مفقد أضفى علیها دلالات جدیدة وقف أمامه فصحاؤه
  . توقف إبداعهاو  الكر�م تحمل أثر الواقع لان�مشت منذ زمن �عید القرآن

ن مشدوهین الكر�م للغة العرب �طر�قة لم �عهدوها جعلتهم �قفون مبهور� القرآنفاستعمال 
، القرآنف، الأمر الذ� دفعهم إلى ال�حث عن معان�ه فأبدعوا في علوم العر��ة، أمام فصاحته

لى شل من �حاول " إقصاؤهم عنه یرمي إو ، لن تقوم للعرب قائمة بدونه، قوة محر�ة، إذن
  . حر�تهم في الح�اة"
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له القدرة على و لكن �عض دعاة الحداثة �صرون أن " لا مستقبل للإسلام إذا لم تكن 
  لكن أ�ة حداثة؟. و 1هضم الحداثة"

الأشواق و  "إن الح�اة الإنسان�ة تكتمل فق� عندما تشتمل على �ل من الرغ�ات الحس�ة
الاحت�اجات و  ترجع �ل الإخفاقات الإنسان�ة لإن�ار الدین المس�حيو ، الروح�ة للكائن ال�شر� 

  . 2لتطلعات الإنسان الروح�ة"أو الإن�ار للمذهب الماد� ، البیولوج�ة للإنسان
لى " إدخال المجتمعات إن طرح أر�ون الهادف إ، الدین�قض�ة التخلف لا علاقة لها إن 

لا یختلف عما ذهب إل�ه طه حسین في �تا�ه " مستقبل الثقافة  3الإسلام�ة في صم�م الحداثة"
  . 1938في مصر" في عام 

قدم للأمة الإسلام�ة حلا �قودها لن تما �عد الحداث�ة و  و �ل هذه الطروحات الحداث�ة
  . الأساس لهذه الأمة �ون لى التقدم ما لم تتخل عن مهاجمة العقیدة المإ

 إن مثل هذه الأف�ار الغر��ة عن رؤ�ة هذه الأمة لن تز�دها إلا خلخلة للنسیج الف�ر� 
ها على الاجتماعي ذلك " أن المشار�ع الف�ر�ة أو الس�اس�ة التي حاولت أن تحدد منطلقاتو 

أنه . . . و الحاضرو  أسس مغایرة للدین لم تستطع أن تجد حلا لإش�ال�ة العلاقة بین الماضي
  . 4تمثله"و  لا سبیل إلى تحدیث العقل دون است�عاب تار�خه

لم یبد و  المغضوب علیهم"، ضالین، و أما الأسماء الأخر� في السورة فهي " مالك
" �لمة مالك تعبر عن : الأول الاسمجدید بخصوص هذه الأسماء فقد قال عن  أ�أر�ون 

  . 5القرارات التي ستتخذ في ذلك الیوم"و  الإرادة المؤثرة لفاعل �عتمد عل�ه استحقاق یوم الحساب
" هناك اسم فاعل : الین" إذ �قولالض اسمو لم یخرج عن هذا الس�اق في حدیثه عن " 

هنا �ساو� التر�یب الفعلي مع  الاسميا هو " الضالین" فالتر�یب یتطلب تفسیرا مشابه آخر
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الفعلي یت�ح تصن�فا  الاسمنلاح� أن اخت�ار ، فاعل اسمي نسبي هو الذین �ضلون الصرا�
نبذا أكثر راد��ال�ة للفئة التي تقف خارج و ، توفیرا في الوسائل المستخدمةو ، أكثر وضوحا
  . 1الطر�� القو�م"

، �لاح� إ�عاد " غیر" التي تعاكس ما یذهب إل�هو  المغضوب علیهم"و في تفسیره ل " 
من و ، فیر� أنهم " �حافظون على علاقة �فاعل خارجي لم �سم، أ� تؤد� إلى مقلوب المعنى

ثم �م�نهم أن �عودوا إلى التحالف المع�ش في " الحمد �" بإ�قاف العمل�ة التي تؤد� إلى 
  . 2الضلال الفعال"

ي �فقد القراءة �التالو  و� لم �قدم للقار� شیئا غیر تقط�ع أوصال السورةو هذا تلو�ن لغ
هذا ما یخلخل علاقة أر�ون �القراء المؤمنین في العالم و ، بل یزعزع إ�مانه، الأساس�ة أهمیتها

  . �جعل روجي غارود� م�رماو ، الإسلامي
 ما �غذ� روحه �ل قراءة لا یجد فیها المتلقيو  إرشادو  الكر�م �تاب هدا�ة القرآنإن 

  . �ز�ي نفسه لا طائل من ورائهاو 
�التنب�ه  فق� �تفين"س :أما الجانب الإ�قاعي فلم �قدم ف�ه شیئا ذا �ال إذ اكتفى �قوله

، هي وجود قاف�ة (إ�م) متناو�ة مع قاف�ة (إین) في سورة الفاتحة"و ، لى الملاحظة ال�س�طة التال�ةإ
الفون�مات) فإننا نلاح� ه�منة الوحدات التال�ة: أما ف�ما یخص الوحدات الصوت�ة الصغر� (

  .3مرات)  5مرات)، هاء ( 5مرة)، عین ( 12مرة)، نون ( 12مرة)، لام ( 15م�م (
هذه و ، �ه الروحي الذ� تع�شه المجتمعات الغر��ةئدة قدمتها هذه القراءة غیر التفأ� فا

  . �عد الحداث�ة للقرآن الكر�مما و  هي النتیجة الحتم�ة التي تقود إلیها القراءة الحداث�ة
  . �خاصة القراءات الإ�مان�ةو  إذا �ان یر� قراءات غیره دغمائ�ة، و أ�ة حر�ة ینشد أر�ون 
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إنني لا أع�ش من اجل الاختلاف ، لكل ح� ما �قابله من واجبو ، " إن الاختلاف ح�
، ف لكي أفهمأنا أختل، إذا خالفت فإنني أسعى إلى تواف� أفضلو ، بل أع�ش من أجل التواف�

  .1الاختلاف ل�س هدفا"، لا أقدس الاختلاف لذاتهو 
  وأر�ون یرفض القراءة الإ�مان�ة �القرآن و�راها دغمائ�ة یجب تكسیرها.

 لأن في الاقصاء استبداد، الاختلاف الحر الملتزم یؤد� إلى التفاعل لا إلى الإقصاءإن 
( القار�) هو الضا�� الأساس لكل ��قى الإ�مان �الخال� لا �المخلوق و ، جدبو  عزلةو  قهرو 

  . تأو�ل
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  ز�د للقرآن الكر�م يقراءة نصر حامد أبالرا�ع: الفصل 
  : منهجه في مفهوم النص

نما قام �قراءة إ و ، ل�عض السور، لم �قم نصر �قراءة للقرآن الكر�م �سا�قه محمد أر�ون 
استكمالا للجانب التطب�قي لل�حث و ، الآ�ات محاولا إسقا� المنهج الماد� علیهاانتقائ�ة ل�عض 

النتائج التي توصل إلیها إثر  و نقدهاو  تحلیلهاو  ز�د بيسیتناول هذا الفصل آراء نصر حامد أ
  . عدم التزامه �محددات التأو�ل الإسلامي

 " في حق�قته اهلي فهوالثقافي العر�ي الج لواقعل حسب الكاتب ولید الكر�م القرآنن إ
ثقافة العرب التي �انت سائدة  علىحسب رأ�ه لا �م�ن أن �علو  القرآنف، 1منتج ثقافي" وجوهره

  . 2الثقافة خلال فترة تز�د على العشر�ن عاما"و  " تش�ل في الواقع فقد، لأنه مح�وم بها
هو بهذا و  یهاهذه الحق�قة البدیه�ة المتف� عل، �ما یر� ، و الإ�مان �غیب�ة النص �طمس

  . 3نص إلهي" القرآن�قرون " أن نص  حدیثهم فهمو  یخالف علماء المسلمین قد�مهم
قد جاء الوحي بلغة العرب التي �انوا و  و من هنا فإن الواقع هو المدخل لتحلیل النص

تنظ�مه" أ� و  هي " أهم أدوات الجماعة في إدراك العالمو ، �مارسونها في ذلك الواقع الثقافي
ثقافته لقد و  �التالي لا �م�ن الحدیث عن نص مفارق لذلك الواقعو  الثقافةو  انتاج الواقع إنها من
  . جلو  ل�س الله عزو  هو مصدر الوحي -عند نصر –أص�ح 

لكنه لم یلتزم �ه . و فإن المدخل لدراسته هو المنهج اللغو�  ،نصا لغو�ا القرآنو مادام 
  . لرؤ�ة الماد�ةخضع لإذ 

  : المنهج
 یتت�ع �تا�ات " نصر" یدرك أنه �عتمد الماد�ة الجدل�ة في دراسة الخطاب الدینيإن من 

  . الكر�م القرآنو 
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  . 1الأف�ار"و  الاقتصاد� للوقائعو  وهذه الفلسفة " ترتكز على التحلیل الاجتماعي
على أساس هذه و  الثقافة "و  " منتج ثقافي" تش�ل في الواقع القرآنوهذا ما یؤ�ده قوله إن 

  . الأحداث في الواقع الإسلامي'و  راح نصر �قرأ الوقائع النظر�ة
و" الفلسفة الماد�ة هي المذهب الفلسفي الذ� لا �قبل سو� المادة �اعت�ارها الشر� 

، من ثم فهي ترفض الإله على أنه شر� من شرو� الح�اةو  ال�شر�ة)و  ( الطب�ع�ة الوحید للح�اة
لذا فالفلسفة الماد�ة ترد و ، النظام الطب�عي/ الماد�إن تجاوز �ما أنها ترفض الإنسان نفسه 

  . 2الطب�عة) إلى مبدأ واحد"و  ( الإنسان على �ي شيء في العالم
هي و ، و حسب هذه النظر�ة فإن الق�م الخلق�ة هي نتیجة تفاعل الإنسان مع الطب�عة

  . ل�س فیها ثابتو ، لا علاقة لها �السماءو  تخضع لقانون الصیرورة
فمنط� الحاجة الطب�ع�ة الم�اشرة ، وفقا لقانون طب�عيو  ق تفسر تفسیرا ماد�اإن الأخلاو  "

  . 3تماما �ما تتح�م الجاذب�ة في سقو� التفاحة"، هو الذ� یتح�م في الأخلاق الإنسان�ة
" فهي مجرد تعبیر عن ، وقل هذا عن الق�م الجمال�ة إذ ترد إلى المبدأ الماد� نفسه

فالتطور الاجتماعي مرهون �التطور الماد� الاقتصاد� ، 4الماد�"شيء ماد� یوجد في الواقع 
  . أو إن البناء التحتي یتح�م في تطور البناء الفوقي

في هذا نزع لإنسانیته المتجاوزة و  و ه�ذا یرد �ل ما هو إنساني إلى ما هو غیر إنساني
ادة ما هو غیر في الوقت ذاته �قع المادیون في تناقض صارخ إذ ینسبون إلى المو ، للمادة

أ� أنهم " ینسبون إلى المادة مقدرات ، الإنسان ذ� الأ�عاد غیر الماد�ةو  الوعيو  ماد� �العقل
  . 5من ثم ��ونون قد خرجوا عن مقاصد الفلسفة الماد�ة"و ، غیر ماد�ة
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الق�مة العائدة أساسا و  و هذه المرجع�ة الفلسف�ة تسلب المسلمین خصوصیتهم الأخلاق�ة
هذا �حدث خلخلة في تماسك و  تردها إلى الواقعو  تنزع القداسة عن دینهمو ، الإسلاميإلى دینهم 

�التالي تفقد خصوصیتها الثقاف�ة المنبثقة أساسا من الدین و  الح�اةو  رؤ�تها للكون و  الأمة
ینشطر إلى عالمین: عالم " ، وهذا یتناسب مع ما ذهب إل�ه فیور�اخ من أن العالم الإسلامي

  1"الم واقعي و�قوم عمله على تذو�ب العالم الدیني في أساسه الدنیو� دیني خ�الي وع
  : التأو�ل�ة عند نصر

 18یجمع �ثیر من ال�احثین على أن النظر�ات التأو�ل�ة في الغرب قد نشأت في القرن 
غیر أن التأو�ل�ة قد ، التي انتقلت من تفسیر النصوص الدین�ة إلى تفسیر �ل النصوصو ، م

منها ما یر�� عمل�ة التأو�ل ، " ت�ارات مختلفة تنظر إلى النص المؤول �آراء مت�اینة فیها ظهرت
منها ما یجعل التأو�ل و ، منها ما یر�طها �طب�عة التلقيو ، التداول�ة المؤثرة ف�هو  �الشرو� اللغو�ة

  . 2حتى المتناقضة منها"، أن النص �حتمل �ل التأو�لاتو  متحررا من أ�ة شرو�
ج غادامر الذ� یر�� التأو�ل�ة ( الهیرمینوط�قا) �الجدل . أخذ برأ� ه و لكن نصر قد

، حسب رأ�ه، الكر�م القرآنهذا المزج هو الذ� �ساعد على قراءة و ، مع دمجها �الجدل�ة الماد�ة
لكنه لم ی�اشر قراءة و  إبراز دلالاته المم�نة من خلال الاستعانة �الس�میولوج�او ، ر�طه �الواقعو 

  . إنخراطه �ل�ة في المادة الجدل�ةو  �الرد على خصومه، ر�ما، س�میولوج�ة لإشتغاله التراث قراءة
  ما ترتب عن تلك القراءة الماد�ة من أثار؟، و السؤال الأن

ل�س مفارقا له أ� إنه نبت و ، نص لغو� أفرزه الواقع الذ� طهر ف�ه القرآنإن  -1
 . لم ینزل من السماءو  من الأرض

 خرافاتهاو  فهو �حمل معط�اتها، السائدة آنذاك في عصرهإنه نا�ع من الثقافة  -2
مادامت القراءة فعلا یتحق� في و ، الواقعو  القرآنق�مها أ� أن هناك علاقة جدل�ة ماد�ة بین و 

                                         
  . 12، ص 1975مار�س، انجلز، لینین، الماد�ة التار�خ�ة، دار الفارابي، بیروت، د.�/ - 1
 مجهول الب�ان، محمد مفتاح - 2



 ا اا اءة م  أ آن ز ا  

~ 187 ~ 

العصر فإنها تستحضر عناصر ثقافته لأن المفسر لا یخرج عن عصر بل هو ابن بیئته �ما 
  . یر� ابن خلدون 
  : الثقافةو  الوحي
ما الاعتقاد �الإتصال �الجن إلا مظهر من مظاهر و  و ز�د أن الوحي نتاج ثقافي�عتقد أب

اعتقد و  فارق العلمو  في القدم توغل الإنسان�لما الاعتقاد السائد في العصور القد�مة حیث 
  . 1النبوة ظواهر إنسان�ة غیر مفارقة للواقع"و  عالم الجن " فالوحي�

 لأن " العلاقة بین النص الثقافي الوجود و ه�ذا فإن الوحي لا وجود له ساب� على
لكشف هذه العلاقة یر� الكاتب أن المدخل هو اللغة لأنها نظام و  2الثقافة علاقة جدل�ة معقدة"و 

الكشف عنه و  النصوص اللغو�ة ل�ست إلا طرائ� لتمثیل الواقعو  "، رمز� �قدم العالم رمز�ا
  . �3فعال�ة خاصة"

الثقافة و  " وجودها المتعین في الواقع: ثقافي فإنه �قصدو مادامت قد تش�لت في الواقع ال
  . �4قطع النظر عن أ� وجود ساب� لها في العلم الإلهي أو في اللوح المحفو�"

  : سلمو  صلى الله عل�ه النبي محمد
فلم یجد ، سلم قد أحس �ضرورة تغییر واقع قومهو  یر� نصر أن الرسول صلى الله عل�ه

�انت هذه العودة بدافع الخوف على و  الحن�ف�ة دین إبراه�م عل�ه السلامبدا من العودة إلى 
قو� أجنب�ة �اعت�ار أن م�ة غذت قبلة القوافل و  الهو�ة لأنها أص�حت تهددها مصالح اقتصاد�ة

 �تمو  قد �ان محمد �عاني شظف الع�ش من فقرو  جاء معالجا لهذا الواقع القرآنلذا فو ، التجار�ة
هذا ، نسوخالمو  الناسخو  أس�اب النزولو  المدنيو  �الواقع وجود الم�ي لقرآنامن دلائل ارت�ا� و 

  . ما یراه نصر
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تبناها المناهج الأخر� التي و  الثقافة �ش�ل تدابرا بین منهجهو  و حدیثه عن دور الواقع
ثم ، الله، عنده �عطى الأولى لمصدر النص، ن الخطاب الدینيإ، �ما یر� ، الخطاب الدیني
�عتمد المثالي في ، هذا د�الت�ك ها��و ، سلم المتلقي الأول للنصو  الله عل�هالرسول صلى 

الحسي ل��شف و  في حین أنه یت�ع الد�الت�ك الصاعد الذ� �عتمد العیني، �همل الواقعيو  التحلیل
  . الخفي

من ثم ��ون عرضه للإنغماس و  " أنه �عتمد على التأمل عنده إن إش�ال�ة الخطاب الدیني
�ذلك یتحول الخطاب العلمي من خلال هذا المنهج عن مهمته الحق�ق�ة و  الخطاب�ة في الأقاو�ل

  . 1الإرشاد"و  لیؤد� مهمة أخر� هي مهمة الوع�
 �قدم لهم لاو  المرشد عنده لا یختلفان عن الساحر �لاهما �سحر أعین الناسو  و الواع�

  . في هذا غم� لجهود هؤلاء عبر العصورو ، إلا ما قاله الأقدمون 
فما ، الكر�م" قد تش�ل لغو�ا ��لام العرب في واقع معین القرآنمادام الكلام الإلهي " و 

الذ� " هو المنهج الوحید الإنساني المم�ن لفهم ، �منع من إخضاعه لمنهج التحلیل اللغو� 
 صفة " الوحید" هذه تحمل إقصاء مضمرا للمناهج الأخر� و ، 2لفهم الإسلام من ثم"و  الرسالة

تناول النصوص �ما تعبر عن الاستبداد في الرأ� الذ� �أخذه على غیره من  أحقیتها فيو 
  . علماء الإسلام بخاصة

�الواقع لأنها  القرآنالمدني من شأن ارت�ا� و  لقد أضعفت النظرة الفقه�ة القد�مة للم�ي
نف�ه للمصدر الإلهي للقرآن ، واضح هناو  نظرة تأمل�ة تنطل� من رؤ�ة إ�مان�ة بإله�ة النص

  . لكر�ما
  : أس�اب النزول

إنما یر� ف�ه دلالة و  لا ینظر الكاتب إلى هذا الم�حث �ما نظر إل�ه علماء المسلمین
على العلاقة الجدل�ة �الواقع " بل إن طب�عة النزول المنجم للقرآن تبین استجا�ة هذا النص 
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الوجود الأزلي تعارض ف�رة و  أهمها " المشافهة"و ، لواقع ثقافي له شرو� موضوع�ة خاصة
    . 1الساب� للنص في اللوح المحفو�"

التدرج في تشر�ع الأح�ام إلى إش�ال�ات حلت �طر�قة و  التنج�مو  لقد أدت أس�اب النزول
هرو�ا من ر�� النص ، ذ��ة �اللجوء إلى التمسك �عموم اللف� على حساب خصوص السبب

قد حله " منهج الجمع أو القول و  �ستدل بتعارض الروا�ات في أس�اب النزولو ، بواقعة معینة
عدم القدرة على مواجهة النص �التحلیل العلمي و  قد أبد� �ل هذا إلى التلفی�و  2بتكرار النزول"

  . الذ� یؤد� إلى الاجتهاد
�أن الله غیر قادر و ، ر�طها �الواقع من�ع �ل شيءو  ه�ذا عالج نصر أس�اب النزول 

تل�سه و  الكر�م القرآنظرة الماد�ة تنزع التقد�س عن هذه النو ، على مخاط�ة الع�اد حسب الوقائع
  . الواقع

  : التغییرو  النسخ
الإ�مان �التغییر معناه و ، معناه الإ�مان �مبدأ التغییر القرآنإن القول �مبدأ النسخ في 

ظاهرة النسخ التي أقر العلماء �حدوثها و ، ارت�ا� النص �الواقع الخاضع للتحول لأنه من سماته
  . 3الواقع"و  أكبر دلیل على جدل�ة العلاقة بین الوحيفي النص 

إذ أن النسخ دلیل ، و هذا الفهم للنسخ مخالف لما قال �ه علماء الأمة عبر العصور
عدم استقالته عن و ، زمانو  تعالى على ملاحظة ع�اده في �ل م�انو  على قدرة الله س�حانه

  . الرحمةو  اهم �التدرجمعالجة قضا�و ، شفقة بهمو  هو رحمة �ع�ادهو  اقعهذا الو 
قد صرح و  �اف�ة لفعل ما �شاء لما ناقش معنى النسخ، عند الكاتب، و لو �انت قدرة الله

نْهَا أَوْ مِثْلِهَا أَلَمْ تَعْلَمْ أَنَّ " : تعالى في قولهو  �ه س�حانه مَا نَنسَخْ مِنْ آَ�ةٍ أَوْ نُنسِهَا نَأْتِ بِخَیْرٍ مِّ
  . " قَدِیرٌ ّ�َ عَلَىَ ُ�لِّ شَيْءٍ 
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و لو تأمل أخر الآ�ة " أن الله على �ل شيء قدیر" لعدل عن رأ�ه الرا�� بین الواقع " 
  . الكر�م القرآنو  المقدس"

" النقل" إلى وضع أنما� للنسخ متعارضة و و قد أد� اعتماد القدامى على " الروا�ة"
ء لا یؤد� إلى معارضة " أن فهم قض�ة النسخ عند القدما: الخلاصة عندهو ، مع ما �قوم عل�ه

بل یؤد� أ�ضا إلى القضاء على مفهوم ، تصورهم الأسطور� للوجود الخطي الأزلي للنص
  . 1النص ذاته"

  . الكر�م القرآنثبت من صحتها ل�طعن في تو الكاتب �عتمد على مرو�ات لم ی
  الإعجاز: آل�ات النص

تمیزه عن  ال�حث ف�ه هو �حث عن السمات التيو  و هو مصنف في آل�ات النص
 أسلوب الشك واضح في �ل �تا�ات نصرو  �تفوق علیهاو  التي تجعله �علوو ، النصوص الأخر� 

لا شك أن النص و  ": " �قولالقرآن�خاصة في �تا�ه المر�ز� " مفهوم النص دراسة في علوم و 
  2في علاقته �النصوص الأخر� یتضمن داخله دوال تؤ�د مشابهة لها"

" لقد فهم النص في مجر� الثقافة لوصفه " : الكر�م قوله القرآنو من ش�ه في معجزة 
معجزة" خارقة للعادة تساو� المعجزات الأخر� التي حدثت على أید� الأنب�اء مثل إح�اء 

  . 3معجزة أعظم من �ل المعجزات السا�قة" القرآنبل اعتبر ، الموتى
العجم؟ و  اني من العربالدو  الكر�م التي أقرها القاصي القرآنأل�س في هذا تكذیب لمعجزة 
  أین إ�مان الكاتب �عد هذا التش��ك؟

قد و ، فوق علیها�م �أسلوب مفارق لأسالیب العرب متالكر  القرآنو الإعجاز هو تمیز 
  . الآخر�نو  علماؤهم من الأولینو  شهد بهذا فطاحلة العرب

ر�ن و لكن نصر �قول إن " الحق�قة أن العرب المعاصر�ن لتش�یل النص لم ��ونوا قاد
لذلك �انوا حر�صین و  النصوص التي لدیهمو  " المخالفة" بین النصو على است�عاب " التغایر"
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إنه : فقالوا عن النبي، أشد الحرص على جذب النص " الجدید" إلى أف� النصوص المعتادة
على أساس من  -عندهم –لا شك أن هذه الأوصاف قامت و ، إلخ. . . ساحر -�اهن -شاعر

  . 1الكهان"و  نصوص الشعراءو  القرآنة" بین نص إدراك " المماثل
�ین و  لكن نصر یر� المماثلة بینهو  لا �هانةو  لقد أقر العرب أن هذا النص ل�س شعرا

  إنها الماد�ة الجدل�ة التي أمن بها الكاتب، نصوص العرب في الجاهل�ة
الصفة هو بهذه و ، الكهانة لا یخرج عن النصوص الممتازةو  �مفارقته للشعر القرآنف

من هنا و ، الذات�ة یتحول إلى صفة من صفات الله لا نصا من النصوص إنه �لام الله المقدس
، إنما یر� أن العرب لو تر�وا لجاؤا �مثلهو  ل�س هذا فق�و  قیل �الصرفة التي تبنتها المعتزلة

" الإخ�ار عن الأمور : إن الإعجازات من جهة، �قول إبراه�م بن س�ار المعروف �النظام
 منع العرب عن الاهتمام �ه جبراو  من جهة صرف الدواعي عن المعارضة، الآت�ةو  ماض�ةال
  . 2نظما"و  فصاحةو  حتى لو خلاهم لكانوا قادر�ن على أن �أتوا �سورة من مثله �لاغة، تعجیزاو 

قد و  فله من سمات الشعر الإ�قاع، عند نصر لا یختلف عن النصوص الممتازة القرآنو 
  . هي ثقافة العرب التي �ان الشعراء فیها أمراء الكلامو  التي تش�ل فیها اكتسبها من الثقافة

  : الآ�اتو  المناس�ة بین السور
إذ ی�حث في الخلافات في المرو�ات القلیلة ، القرآنیبدو الكاتب حر�صا على �شر�ة 

الآ�ات داخل المصحف الشر�ف أهو توف�قي و  التي �ظهر فیها الخلاف حول هل ترتیب السور
  توق�في؟ أو 

و قد لجأ العلماء إلى القول �التوقیف لیوافقوا الفهم القائل ب " تصور الوجود الأزلي 
  . 3الساب� للنص في اللوح المحفو�"
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الآ�ات " تقوم على أساس أن النص وحدة بنائ�ة مترا�طة و  و المناس�ة بین السور
  . 1الأجزاء"

�أ�ة عدة ل��تشف العلاقة القائمة  و �فتح نصر ال�اب أمام القار� لیدخل للقرآن الكر�م
هي علاقات ل�ست قارة ثابتة بل احتمالات مم�نة تع�س جدل�ة القار� و ، سورهو  بین آ� الكتاب

  . أهواؤهمو  الكر�م لع�ة في أید� القراء ��فما �انت عدتهم القرآنه�ذا �ص�ح و ، مع النص
، الكر�م بتعبیره عن الوقائع �ش�ه القصائد الجاهل�ة في تعبیرها عن الأغراض القرآنو 

ي �م�ن أن تتماثل مع " الأغراض" المتعددة أو " القرآن" إن الوقائع الخارج�ة في النص 
هي و ، هذه الأح�ام مجان�ة للصوابو ، 2الموضوعات الخارج�ة" المختلفة للقصیدة الجاهل�ة"

  . الكر�م القرآناد�ة على إسقاطات لأف�ار نصر الم
  : الغموضو  الوضوح

الكر�م إلى وجود مستو�ات من التعبیر مختلفة  القرآنوضوح و  یرجع نصر غموض
  3هي" مجرد آل�ات تشیر إلى مخالفة النص لذاته"و  المتشا�هو  �المح�م

هذا ما �فتح و  الرموز تغیب النصوص الواضحةو  القصصو  و في ظل �ثرة الأمثال
  . �التالي �ص�ح جدل العقل مع النص سائغا مقبولاو  أمام التأو�لال�اب واسعا 

  . النصو  لدلالة مشتر�ة بین القار�  و فعل القراءة منتج
هذا �له نتیجة و ، هذا القار� ��فما �ان شر��ا لخالقه في إنتاج الدلالة و ه�ذا �غدو

 استمرار لمقولة " موت الإله"هذا و ، ه ندا لخالقهتجعلو  سید الإنسان في الح�اةالفلسفة التي ت
  . إلغاء لمقاصدهو 

  : مفهوم النص
لم �قدم نصر شرحا واف�ا لمفهوم النص طیلة صفحات �تا�ه الموسوم بـ " مفهوم النص" 

ف�ل ما فعله أنه أراد أن �عرف ، �الرغم من عنوته الكتاب �المفهوم �أنه یخفي هدفه من �حثه
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ل�حث عن مفهوم " النص" ل�س في حق�قته إلا �حثا عن " إن ا: الكر�م مرة أخر� �قوله القرآن
إنما هو " و  إنه ل�س حسب زعمه �تاب هدا�ة. 1طب�عته بوصفه نصا لغو�ا"و  "القرآنماه�ة " 

�ین و  لا فرق بینه، 2إنه �تاب الفن العر�ي الأقدس"، الأثر الأدبي الخالدو  �تاب العر��ة الأكبر
  !  الأود�سةو  ةذالإل�ا

، " مفهوم النص" لذا �ان من الأجدر أكاد�م�ا أن ��ون �حثا عن المفهومف�حثه موسوم ب ـ
�نهه " فمن لا �عرف معنى الشيء و  لأن فهم الشيء مقدمة لإدراك ماهیته. لا �حثا في المفهوم

  . 3فهما لم یتحققه عقلا"
من حیث إنها تتصل و ، لأن الصور الذهن�ة من حیث إنها تقصد �اللف� سمیت معنى

  . 4ي العقل سمیت مفهوما"من اللف� ف
الكر�م إلى الواقع �اعت�اره نصا لغو�ا  القرآنإنما �ان همه ردّ و ، إن الكاتب لم یجنح لهذا

لأن ذلك هو الخطوة الضرور�ة ، لهذا فإن دراسته ینقصها تحدید المفهوم تحدیدا دق�قاو ، �ما قال
  . هو ما لم �قم �ه د/ نصرو ، لأ� �حث علمي

ملیئة �الأح�ام ، 5مفهوم " المفهوم" في ( مفهوم النص مساحة ب�ضاء)"" لقد �قیت منطقة 
  . المار�س�ة

 الكر�م القرآنلم یرد ذ�ره في و  تطور مصطلح " مفهوم النص" في علم الأصولو  لقد نشأ
" إذا �ان مفهوم النص �مثل مفهوما محور�ا : مع ذلك �قول نصرو  لا في الحدیث الشر�فو 

  . 6ثل مفهوم محور� في الدراسات الأدب�ة"فهو �الم القرآنفي علوم 
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هذا �عني تطبی� " و  الكر�م لا تختلف عنده عن دراسته دراسة أدب�ة القرآنو دراسة 
، التحلیل إنه لا یختلف عن النصوص الأدب�ة في شيءو  المناهج العلم�ة" في تناوله �الدرس

  . إنه تراث
، �عد آن مع �ل قراءة جدیدةو "التراث مجموعة من النصوص تتكشف دلالاتها آنا 

  . 1ل�ست �ل قراءة جدیدة إلا محاولة لإعادة تفسیر الماضي من خلال الحاضر"و 
 �أنه أراد أن �قدم تعر�فا جدیدا له ینزع عنه قدسیتهو ، الكر�م القرآنإنه �قصد �النص 

 نشئ�یف استطاع هذا النص أن ی: هناالسؤال . و تموقعه داخل الواقع العر�ي في ذلك الوقتو 
  نه نص عظ�م یتجافى عن ذلك الواقعإ هو نتاج ذلك الواقع المتخلف؟و  حضارة عظ�مة
  : النصتعر�ف 

  : التعر�ف اللغو� 
یدور  على رأسها " لسان العرب"تفضي إلى أن المعنىو  إن مراجعة المعاجم العر��ة

 �بینهو  هذا �ظهرهالتنظ�م لأن و  أو �الترتیب، أو المعنو� ، البروز �الرفع الماد�و  حول الإظهار
  . �ستخرجه ل��ون ظاهرا للع�انو 

  : التعر�ف الإصطلاحي
  2لا تأو�ل"و  النص هو " اللف� الذ� یدل على الح�م على وجه لا احتمال ف�ه

" حد النص ما لا �حتمل إلا معنى واحدا من حیث هو نص : و النص عند ابن فورك
  . 3ف�ه"
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عن فر�دة زمرد أزمة ، 26/27ص ، هـ �3/1377، مط�عة مصطفى ال�ابي الحلبي، اللمع، ابراه�م بن علي الشیراز�  - 2

 40ص ، النص
 140ص ، �1/1999، يدار الغرب الإسلام، �تاب الحدود في الأصول، أبو ��ر بن فورك - 3
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"تعر�ف ف�ه قصور لأنه 1. الشر�عة و من هنا فإن تعر�ف " النص هو ما تقوم عل�ه
خل� و  "، ل�س تعر�فا للنصو  علم الكلام قد�ماو  هذا مستقى من الفلسفةو  تعر�ف للف� " النقل"

  . 2ناجم عن سوء فهم لع�ارة لا اجتهاد مع النص"
 القرآنو ع�ارة " لا اجتهاد مع النص" تحمل في ظاهرها تنافرا مع النص الذ� هو 

هذا التنافر جاء و  الاجتهاد ین�ع من العقل المقابل للنقل الذ� هو النصالسنة حیث فهم أن و 
 الاجتهاد أصل من أصولهاو  سوء فهم لأن الشر�عة لا �م�ن أن تستغني عن العقلو  نتیجة خل�

  . العقل مع الشرع نور على نورو ، مقوم من مقوماتهاو 
ب�ان درجة لم تعد الو  الأخ�ار التي بلغت من الظهورو  و " النص هو جزء من الآ�ات

  . 3مقاصدها"و  تحتاج معها إلى بذل مز�د من الجهد العقلي لبلوغ معانیها
  : حدّ النصو  مرجع�ة الكاتب

لا یجد قار� نصر حامد أبي ز�د عنتا في �شف مرجعیته التي ینطل� منها في تعر�ف 
أنه تش�ل في  فقد ر�ز على تار�خ�ة النص فرأ�، إنه یتبنى التأو�ل�ة الماد�ة الجدل�ة، النص
 المنسوخ الم�يو  الناسخ، أس�اب النزول القرآنالثقافة أ� أنه منتج ثقافي متخذا علوم و  الواقع

�ما  -هذه حق�قةو ، الكر�م القرآنناسفا بذلك إله�ة مصدر ، غیرها أبوا�ا لتأكید زعمهو  المدنيو 
  لا جدال فیها  -�عتقد

وجود میتافیز�قي فإن الإ�مان ب، علیهاا متفقو  فـ " إذا �انت هذه الحق�قة تبدو بدیه�ة
�ع�ر من ثم إم�ان�ة الفهم العلمي لظاهرة و ، ساب� للنص لكي �طمس هذه الحق�قة البدیه�ة

  . 4النص"

                                         
ص ، 117/1997عدد ، مجلة المنطل�، النص في الإصطلاح ال�شر� وام�اناته التأو�ل�ة، محمد مهد� شمس الدین - 1

 40ص ، عن المرجع الساب�، 30
 40ص ، أزمة النص في مفهوم النص، فر�دة زمرد - 2
 40ص ، س، م - 3
 24ص ، مفهوم النص، نصر حماد أبو ز�د - 4
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إنما إ�مانه �الجدل�ة الماد�ة هو الذ� و  هي ل�ست �ذلكو  ه إلى حق�قة بدیه�ةلقد حول رأ�
  . الكر�م القرآنقاده إلى القول بتار�خ�ة 

لكنه و  سلم هو المتلقيو  أن الرسول صلى الله عل�هو  ین�ر أن الله هو المرسلو هو لا 
  !  هذه " طامة �بر�"و  لته الثقافة في إطار الواقعا دام نظاما لغو�ا فإنه قد ش�یر� أن النص م

الواقع أ�ضا طالما أنه نص داخل و  لا �م�ن من ثم أن نتحدث عن نص مفارق للثقافةو  "
  . للثقافةإطار النظام اللغو� 

لا تنفي من ثم انتماءه إلى ثقافة و  إن ألهو�ة مصدر النص لا تنفي واقع�ة محتواه
  . 1ال�شر"

  . !!  من قدس�ة للقرآن الكر�م؟ إنه نص �سائر النصوص ال�شر�ة، إذن، ماذا �قي
فإن هذا �عني أن  ،جلو  ل�س الله عزو  الكر�م القرآنالثقافة هما مصدرا و  إذا �ان الواقع

هذا لا یختلف في شيء عن و ، ر�بّ النص بلفظهو  الأكرم قد تلقى المعاني من خالقهالرسول 
هذه القض�ة لم تقدم للأمة شیئا بل شغلتها و ، أ� مخلوق �ما قال المعتزلة، القول �أنه محدث

  . ردحا من الزمن
  : و لیؤ�د نظر�ته هذه لجأ إلى دعائم یراها حقائ� علم�ة

  : ثقافة العرب أساس الوحي
  : �ستدل نصر على نظرته هذه �الحجج التال�ة

معنى الرسالة التي �حملها موجود في ثقافة العرب الجاهل�ة ، الوحي إعلام خفي -1
 . 2نفسه" القرآن�م�ن أن نجده في الشعر �ما نجده في ، " إن هذا المفهوم للوحي

أن �لموا  ها أ� أوحت إلیهمفقد أشارت مر�م إلى قون، یختلف عن الرمزلا ، الوحي عنده
  . 3الصبي " إن الرسالة المتضمنة في " إشارة" مر�م لقومها تجعل هذه الإشارة وح�ا"

                                         
 24 ص، س، م - 1
 32ص ، مفهوم النص، نصر حامد أبو ز�د - 2
 33ص ، س، م - 3
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لا یختلف عما �ان شائعا في ثقافة العرب قبل الإسلام من  القرآنإن ما جاء �ه  -2
فقد �ان لكل شاعر جن یوحي إل�ه زخرف ، الاعتقاد �اتصال الإنس �الجنو  �هانةو  سحر
 . القول

ما ارت�� بهما و ، الكهانة" �الجن في العقل العر�ي، ارت�ا� ظاهرتي " الشعر" لقد �ان 
الجن هو الأساس الثقافي لظاهرة الوحي الدیني و  من اعتقاد العر�ي بإم�ان�ة الإتصال بین ال�شر

  1ذاتها"
�ترتب على هذا التصور لا تكون و  الكاهن إلا في الدرجةو  لا فرق بین النبي -3

 . إنما هي أرض�ة أوجدها خ�ال الإنسان. و 2ارقة"النبوة ظاهرة فوق�ة مف

ر على من یذهب یسلم �اهنا �الرغم من أنه شدد الن�و  لقد أص�ح النبي صلى الله عل�ه
إنما و  لم ینزل �اللغة العر��ة القرآنیترتب على هذا أ�ضا أن  من جملة ماو  من �صدقهإل�ه بله 

سلم و  بر�ل على النبي صلى الله عل�هسلم " إنما نزل جو  الص�اغة للرسول صلى الله عل�ه
ف�یف ، 3عبر عنها بلغة العرب"و  سلم علم تلك المعانيو  أنه صلى الله عل�هو ، �المعاني خاصة

محتو� ع�ارته و  هي جملة تعبر عن إ�مان �الغیبو ، سلمو  یولد یورد ع�ارة صلى الله عل�ه
  . �عتقدإنه التناقض یزلزل محتو� ما ، الكر�م القرآنالقاض�ة ب�شر�ة 

  : الخ�الو  النبوة
استحالة اتصال الملك جبر�ل و  من خلال إصرار نصر على الاعتراف �عالم الغیب

 العارف �الخ�الو  فوق على الصوفيتسلم یذهب إلى أن النبي لا یو  �محمد صلى الله عل�ه
 من هنا فإنو ، صفائهاو  تتلقى من الملأ الأعلى على قدر روحانیتها، عنده، النفس ال�شر�ةو 

ه�ذا �سو� و ، و الشاعر، الكاهنو  النبي الأكثر صفاء �قف على قمة " المتخیلین" الصوفي

                                         
 54ص ، س، م - 1
 52ص ، س، م - 2
 44ص ، س، م - 3
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النبي �أتي دون شك على قمة الترتیب یل�ه الصوفي العارف ثم �أتي الشاعر و  الكاتب بین هؤلاء
  . 1في نها�ة الترتیب"

إلى  منامات حولها محمدو  إنما هو مجرد خ�الاتو ، فل�س هناك وحي نزل من السماء
  . قرأن أملاه على أصحا�ه

هو مؤمن �ما �قرر " و  هنا إلى ص�اغة رأ�ه �أسلوب استفهامي تش���ي، و یلجأ نصر
التحول و  الغ�و  مرحلة الشدة –ن المرحلة الأولى من مراحل الوحي إهل �م�ن أن نقول إذن 

 -ا التصوربناء على هذ –�انت مرحلة أش�ه �الرؤ�ا حیث تتلقى نفس النبي  -من جانب النبي
  من الملك رسالة ذات شفرة خاصة �حولها النبي �عد ذلك إلى رسالة لغو�ة؟

جعلت الوحي مم�نا ، مع توالي عمل�ة الإتصال، الألفةو  و هل �م�ن أن نقول إن التعدد
  . 2في حالة ال�قظة �الكلام اللغو� العاد�"
  ؟!  فهل �عد هذا من إن�ار للوحي

هو نص قد صاغه و ، 3" رسالة السماء إلى الأرض" الكر�م القرآن و لا أدر� �یف ��ون 
هل �ان �م�ن أن ��ون معجزا لو �انت ع�اراته �أسلوب و  �أسلو�ه، سلمو  الرسول صلى الله عل�ه

أهمها و  " رسالة مفارقة لقوانین الواقع ��ل ما ینتظم في هذا الواقع من أبن�ة�یف ��ون و  �شر� 
  . 4البناء الثقافي"
  : ثقافتهو  النبي

و هذا إ�مان �الماد�ة ، هو �شر على بیئتهو  سلمو  لا �علو الرسول صلى الله عل�ه
ر�ونا و ، العقائد إلى الواقع الماد� الذ� لا �علو عل�ه شيءو  التار�خ�ة التي ترد على �ل الأف�ار

  للجدل�ة اله�غل�ة

                                         
 49ص ، س، م - 1
 50ص ، س، م - 2
 56ص ، س، م - 3
 56ص ، س، م - 4
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، لق�مفي بنائه الثقافي على نمطین من او  " �حتو� في داخله: �قول نصر إن �ل واقع 
نم� الق�م النق�ض الذ� ��ون ضع�فا خافت الصوت لكنه �سعى و  النم� السائد المس�طر

عن و  ل�س هذان النمطان من الق�م إلا تعبیرا عن قو� اجتماع�ةو ، لمناهضة نم� الق�م السائد
  . 1اجتماع�ة"و  صراعات اقتصاد�ة

تجاه المناقض للق�م سلم ینتمي إلى الإو  و على هذا الأساس فإن الرسول صلى الله عل�ه
 السؤال هنا على أ� أساس بنى الكاتب تحلیلهو ، هذا الاتجاه هو الحن�ف�ةو  السائدة في مجتمعه

  استنتاجه؟و 
سلم على دعوة قومه إلى الإسلام و  لقد ردّ أبو ز�د أن حرص الرسول صلى الله عل�ه

من القو� الخوف و  إلى الخوف من الخطر الذ� �ان یتهدد م�ة وهو الخطر الاقتصاد�
هذا و ، إنما أحد المستغلین ( �فتح العین) اقتصاد�او  الأجنب�ة لیبرر رأ�ه �أن محمد ل�س رسولا

هذا تحلیل و ، دأب �ل من انطل� من التحلیل المار�سي لتفسیر الدعوة الإسلام�ة في مهدها
ن سلم وقف على أنه لم ��ن مو  ف�ل من درس ح�اته صلى الله عل�ه، مخالف لحقائ� التار�خ

 سنة أ� قبل �عثته �عقد 25عمره و  تزوج خدیجة الغن�ةو ، لأنه ینتسب إلى بني هاشم، المعدمین
  . نصفو 

  و هل التح�م الماد� القسر� في التار�خ منهج صالح لتفسیره؟
حتى و ، الدعوة قد رعتها قر�ش إحد� الق�ائل القو�ة أن المحللین إلى قد ذهب �عض و

�ستمر لولا سلطة و  لم ��ن لینتشر على الأمصار  عنهعثمان رضي الله وزعهالمصحف الذ� 
، رعتها فئة غن�ة غیر معدمة، إذن، هذا رأ� مخالف للتحلیل الماد� الساب� فالدعوةو  عثمان

�ان هدفه و ، الثابت أن عثمان رضي الله عنه لم �قم بهذا العمل إلا �موافقة ��ار الصحا�ةو 
  . توحید الأمة على مصحف واحد

                                         
 60ص ، س، م - 1
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: مات أزمة المنهج الماد� الجدلي التار�خي في دراسة التراث الإسلاميهذا من علاو  "
  . 1"!  في المنهج الواحدو  تضارب في النتائج

رأ �سم رّ�ك" هي �معنى مر��ك " ومن الأدلة التي ساقها أن " رّ�ك" التي وردت في " إق
�لا أب فإن ثمة إذا �ان محمد قد نشأ یت�ما و ، المتحدث إلى محمد �الوحي ل�س غر��ا عنه إذ

یومئ إلى  -ضمیر محمد –و إسناد "رب" إلى ضمیر المخاطب . . . ��ون ر�ا لهو  من یر��ه
ا حتى لم. و لام عن التعل�م �عد ذلك�ؤ�د هذه الدلالة الكو  معنى التر��ة ��ل ما فیها من ألفة

  . 2الذ� خل�"، ��ون " رّ�ك" مجرد مرب عاد� �ضی� النص
ل�س غر��ا عن الرسول صلى و  لام ملكا ینزل من السماءف�یف ��ون جبر�ل عل�ه الس

  . سلمو  الله عل�ه
الكر�م ل�س مفارقا  القرآنسلم ابن بیئته أ� أن و  و لیدلل على أن النبي صلى الله عل�ه
  : للواقع الثقافي �فسر �لمة " إقرأ �معنى "ردد"

معجزة القراءة للرسول إذا تحققت و  " إقرأ" معناها ردّدو، " إن الأمر هنا أمر �التردید
  "��3تبها له؟و  طة جبر�ل فلماذا �ان النبي �ستعین �من �قرأ له الرسائلل�فعل غ

مخالفة و ، �ه وسلم المعروف تار�خ�ا �الأم�ةو هذا طعن في معجزة الرسول صلى الله عل
  . للتار�خ

فرض و أن تفسیره بـ " إقرأ" �معنى " ردّد" " یجعل النص معطى سا�قا �املا م�تملا 
�ان من شأن هذا التصور أن یؤد� إلى عزل النص . و على الواقع �قوة إله�ة لا قبل لل�شر بها

  . 4عن حر�ة الواقع تدر�ج�ا"
و إذا أخذنا بتفسیره معنى " إقرأ" �معنى " ردّد" ف�یف نفسر وجود جبر�ل الأمین في هذا 

  . الواقع الثقافي الذ� أنشأ الرسالة
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هو و  ملك جبر�لسلم رسولا یتلقى الوحي عن طر�� الو  ل�ه�یف ��ون محمد صلى الله ع
  . في الوقت ذاته؟ إنه التناقض �عینه المنشئ له

و هل �ون الرسول صلى الله عل�ه وسلم عاش یت�ما فقیرا ینتمي إلى ط�قة الكادحین 
 ضرورة تغییره "و  لقد �رر ابو ز�د " الإحساس �أزمة الواقع، �اف لتفسیر دعوته الإسلام�ة

" خطر القو� الأجنب�ة لیخلص إلى و لخطر الاقتصاد� النا�ع من ضی� الموارد الاقتصاد�ةاو 
الكر�م �الواقع  القرآنیر�� لهذا �له و ، قد وجد التغییر في حن�ف�ة ابراه�م عل�ه السلام اأن محمد

تتح�م هل و  أن ایدیولوج�ة التغییر هذه وجدت في دین إبراه�مو  الثقافيو  الاقتصاد�و  الاجتماعي
التحلیل الاقتصاد� و  معلوم أن التح�م في مجال التار�خو  الموارد الاقتصاد�ة في حر�ة التار�خ "

  . 1من أفسد أنواع التح�م"
، على أن أصحاب المنهج الماد� الجدلي ل�سوا على سواء في تفسیر الدعوة الإسلام�ة

صالح الاقتصاد�ة �م�ة فمنهم من یذهب إلى أنها استجا�ة لقر�ش التي �انت متح�مة في الم
أنها و  منهم من �میل بها إلى الط�قة الكادحة أمثال طیب تیز�نيو  أمثال صادق جلال العظم

  . 2جاءت تعبر عن أمال المضطهدین"
  !!  و هذه نتائج مختلفة لمنهج واحد

من حیث هو دین یرد . . . " إن الإسلام: �قولفالكر�م �الواقع  القرآنو یر�� نصر 
 و هي الحاجة التي عبر عنها الأحناف، �ان تجاو�ا مع حاجة الواقع، ة ملة إبراه�منفسه للحن�ف�

  . �3ان محمد واحدا منها"و 
ل�س ذاتا مفارقة للواقع منفصلة و  من الأحناف سلم واحدو  الرسول صلى الله عل�هإن 
  . 4أحلام المستقبل"و  إنه " إنسان تجسدت في أعماقه أشواق الواقع، عن حر�ته
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  : النصتش�ل 
الكر�م هو الواقع  القرآنبدافع المنهج المار�سي �قرر نصر حامد أبو ز�د أن مصدر 

من الأدلة التي و ، لا �م�ن أن ��ون مفارقا لبیئته نص أ� نصالثقافي العر�ي لأن صاحب ال
لا یختلف عن  القرآنهو �صر على أن و ، أس�اب النزولو  المدنيو  ساقها على ذلك الم�ي

  . فهو متفاعل معه غیر منفصل عنه النصوص الأخر� 
  . 1جدله معه"و  الكاشفة عن علاقة النص �الواقعو  فـ " أس�اب النزول من أهم العلوم الدالة

 منجما دلیل على استجا�ة النص لواقع ثقافي له شروطه الموضوع�ة القرآنونزول 
  . " الشفاه�ة" التي �ستحیل فیها است�عاب نص بهذا الحجم أهمهاو 

أن النص مفارق للواقع ، أل�س في �لمة " نزول" التي �ستعملها نصر: الآنوالسؤال 
  مختلف عن النصوص ال�شر�ة؟

  . الذ� ین�ره الكاتبو  وهذا الإنزال أو النزول یدل على الوجود القبلي للنص
" إسقا� ف�رة استمرار�ة : وتر�یز الكاتب على خصوص�ة السبب القصد من ورائها

 لأن ر�� النص بخصوص السبب، زمانو  للوقائع المتجددة في �ل م�ان القرآناستجا�ة 
  . 2انسجاما مع مبدأ تار�خ�ة النص الدیني"، الم�ان�ةو  حصره في ظروفه الزمان�ةو 

" لا ین�غي قصر مفهوم : الإث�ات جعله �قر مرة أخر� أنهو  لكن تأرجحه بین النفي
�ة لا تقف عند حدود القرآن الآ�اتن لأ. 3النص على الحدث الجزئي الذ� �ان استجا�ة له"
  . تلك الوقائع بل لها قابل�ة التعبیر عن وقائع مشابهة

هو ما یناقض تار�خ�ة و  الكلي على الجزئيو ، و هذا �قضي بتقد�م العام على الخاص
 مي التجر�حلعاب النزول یتطلب تسلحا �اف�ا من الخوض في أس�و  النص التي ولع بها الكاتب

ن ت�عا لهم لأنهم �و �التالي �و  على موائد المتقدمین �عني أن �قتات الخائض فیها هذاو  التعدیلو 
  . م �أحوال النزوللعأ و  أقرب زمن�ا
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تا�عین الذین أدر�وا إن �انوا من الو  ع في الطعن في رواة أس�اب النزولو لا یتور 
أدخلت مرو�ات و  ،قد " صار مع�ار تحدید سبب النزول" الثقة �الرواةو ،  عنهمالله الصحا�ة رضي

. 1دوافعها"و  الروا�ةو  ذلك دون إدراك لمعضلات النقلو ، أس�اب النزول منطقة الأحادیث النبو�ة
الف�ر�ة التي وقعت بین الصحا�ة �عد و  من الخلافات الس�اس�ة، حسب اعتقاده، و الطعن آت

النزول مسألة لهذا فإن تحدید أس�اب و  �ذلك بین التا�عینو  سلمو  وفاة النبي صلى الله عل�ه
  . اجتهاد�ة مردها إلى العقل

الترج�ح بین الروا�ات و  على ذلك لابد أن یتمتع ال�احث المعاصر �ح� الاجتهادو  "
الداخل�ة و  الدوال الخارج�ةو  ذلك استنادا إلى مجمل العناصرو ، المختلفة �طرائ� أكثر أهم�ة

  . 2الم�ونة للنص"
هل �م�ن صول إلى أس�اب النزول؟ و هل �م�ن الاعتماد على تحلیل النصوص للو 

  قل؟ترج�ح الرأ� على الن، هنا
إن الخلافات حسب اعتقاده قد أدت إلى إعطاء سلطة دین�ة مطلقة في مجال هذه 

  . 3المرو�ات ل�عض التا�عین دون �عض"
إنما قصد الكاتب هو ضرب و ، و ن�ش الخلافات الس�اس�ة لا علاقة له بترج�ح الروا�ات

  . م على أسس علم�ة �ما یر� تعدیل لأنها لا تقو الو  رحمقای�س الج
" أن هذا التقدم في : و قد أدرك نصر عندما حّ� الرحال بهولندا إثر هجرته القسر�ة

  . 4التعدیل عند علماء الحدیث النبو�"و  منهج نقد النصوص قد انطل� أساسا من مناهج الجرح
الخطاب الدیني المعاصر  و قد سحب اعتقاده بتقد�س العلماء القدامى للتا�عین إلى

  . المقدس للمرو�ات القد�مة الأمر الذ� حرمه من رؤ�ة نقد�ة فاحصة للنصوص
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خالف فهو تجر�ح ، التعدیل" لم ��ن أصحا�ه یراعون قداسة لأحدو  و لكن علم " الجرح
سمي بهذا  اإلا مو  فهذا العلم �عید �ل ال�عد عن تقد�س الرجال، تعدیل لمن �ان عادلاو  القواعد
  ؟الاسم

  . لقد �ان الورع حادیهم في ذلك إلى جانب الضوا�� التي وضعها العلماء
غیر ، لم ینزل من السماء القول �التنج�مو ، نبت من الواقع القرآنو من أدلته على أن 

هو و ، ارت�اطه بوقائع جزئ�ة هو من ح�مة التدرج التر�و� للمؤمنینو ، منجما القرآنأن نزول 
لا اختلاف ف�یف ��ون و ، لا قصورو  فل�س ف�ه خطأ، العل�م الح��مفي �ل ذلك �حمل صفات 

هما و ، الم�انو  الزمان مصدره �یف ��ون و  النس�ان؟و  السهو: صفاته الذ� من، مصدره الإنسان
  . 1قوانین النسب�ة مستسلمان؟"

هَلْ أَتَى عَلَى الإِنْسَانِ حِینٌ مِنَ " : و هل �م�ن لمؤلف مهما �ان ع�قر�ا أن یدعي
هْرِ لَمْ َ�ُ�نْ شَیْئًا مَذُْ�ورًا إِنَّا خَلَقْنَا الإِنْسَانَ مِنْ نُطْفَةٍ أَمْشَاجٍ نَبْتَلِ�هِ فَجَعَلْنَاهُ سَمِ� "  عًا َ�صِیرًاالدَّ

  . 2-1/سورة الإنسان
  هل تجرأ عالم على مر العصور أنه خل� الإنسان؟

�عتر�ها  �انتر ال�شر�ة مهما لأن الأف�ا !  �شر�ا لما صمد هذه القرون  القرآنو لو �ان 
  . لو �انت ممتازة �ما یراها نصرو  ر حتىیالتغیالتحول و 

إنما جاء منجما و  القرآنأما قض�ة التنج�م فل�ست دل�لا على أن الواقع هو الذ� ش�ل 
  . الأ�صار الكلیلةو  هو خال من التناقض إلا على القلوب المر�ضةو  تر�و�ة لح�مة

  : إعجازهو  القرآنأدب�ة 
 إن ال�حث في قض�ة الإعجاز ل�س في الحق�قة إلا �حثا عن السمات الخاصة للنص "

  . �2تفوق"و  تجعله �علو علیهاو  التي تمیزه عن النصوص الأخر� في الثقافةو 
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الكر�م على  القرآنهو �عترف بتفوق و ، یبدأ الد�تور نصر قض�ة الإعجاز بهذه الع�ارة
�هذا لا �متلك إلا و ، ة العرب من جهة أخر� لكن یر�طه بثقافو  النصوص الأخر� من جهة

التي لا تؤهله لأن ��ون نصا متفردا و  �عض السمات التي تجعله یختلف عن �اقي النصوص
" إنه في أحسن الأحوال نص  -التي هي بنت الواقعو  مادام نصا لغو�ا نا�عا من تلك الثقافة

  . 1أدبي ممتاز"
هو و ، الكر�م نص ممتاز لا یختلف عن النصوص الأخر� إلا ب�عض السمات القرآنف

  . �حمل سمات تلك النصوص �الفواصل التي یراها لا تختلف عن سجع الكهان في شيء
، لأنه نص لغو� ممتاز القرآنو �حث الكاتب عن مفهوم النص هو �حث عن مفهوم 

  . هو �التالي غیر معجزو  ربنصا لغو�ا یجعله ینبث� من ثقافة الع القرآنهل �ون و 
، �الثقافة العر��ة هو مشابهته لنصوصها القرآنو یبدو هدف الكاتب من وراء ر�� 

  . ل�س اللهو  القرآنهي مصدر و  انحرافاتهاو  ل�صل إلى �ونه نا�عا من تلك الثقافة بخرافاتها
نة الكهاو  السحرو  حین وصف العرب محمدا �الشاعر�ةو  ": و عن علاقته �الشعر �قول

 �انوا �حاولون احتواء الدعوةو ، فإنما �انوا �حاولون رد النص إلى النصوص المألوفة من جهة
  . 2الشعر في الواقع من جهة أخر�"و  السحرو  الرسالة في إطار الوظائف الاجتماع�ة للكهانةو 

الكر�م �الواقع الثقافي من  القرآنر�� یجهد نفسه في ليّ أعناق النصوص لی فالكاتب
  . قد نزل بلسان عر�ي مبین القرآننسي أن و ، المماثلةو  خلال المشابهة

لا یختلف عن النصوص  هولو أدرك فطاحلة ال�لاغة من العرب وقت نزول الوحي أن
المقارنة �سبب الصدمة التي  تلك�انت  إنماو  انتصروا على الدعو� و  وا عل�هالأخر� لإنتفض

  . الثقافيو  فوسهم بل في واقعهم الاجتماعيأحدثها في ن
بل لما أنجب هذه الحضارة ، لما استطاع أن ینتصر علیهم، ولو �ان نصا ممتازا فق�

  . !  التي أسقطت الحضارات الأخر� بنصوصها الممتازة
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عنادا أم �انوا و  سلم �عد عجزهم �فراو  وهل �ان العرب یتهمون محمدا صلى الله عل�ه
  . ؟!  اب �النصوص الأخر� �ما یزعم�حاولون ر�� الكت

 من الفصل بینه القرآن�عتقد الد�تور نصر أن ال�اقلاني قد انطل� في إث�اته لإعجاز 
مختلف اختلافا �ل�ا  القرآن�ین نصوص الثقافة السائدة آنذاك بناء على الاعتقاد الراسخ أن و 

هذا الإصرار �ذلك یلوح و  عن النصوص الأخر� أّ� ل�س هناك فرق بینهما لولا هذا الاختلاف
  . ب�شر�ة الكتاب �ذلك
  . النصوص الأخر� هو الطولو  الكر�م القرآنبین  و فارق آخر

غیره من النصوص خص�صة و  يالقرآنمما یرت�� �سمة " التغایر" العامة بین النص و "
غیره من النصوص یتمیز �طول غیر مألوف مع على اختلاف  القرآن" الطول" فو " الحجم"
  . 1وص العر��ة"في النص

قبل وص الأخر� قد ردّ علیها القدامى النصو  القرآنو محاولة نصر إیجاد المشابهة بین 
شعراء العرب و  إن استدراك من یجيء الآن على فصحاء قر�شو  ": المحدثین قال ال�اقلاني
وقد ذهب ، القرآنزعمه أنه قد ظفر �شعر في و ، خط�ائهمو  �لغائهمو  قاط�ة في ذاك الزمان

، الغض منهو  القرآنعندهم إلى الطعن في  خفي علیهم مع شدة حاجتهمو  ر عنهئك النفأول
�عرفه و ، أن یجهلوهو ، التوصل إلى تكذیبهن ��ل ما قدروا عل�ه فلن یجوز أن یخفى على أولئكو 

  . هذا النص واضح الدلالة للرد على نصرو ، 2"!  هو �الجهل حقی�و ، من جاء الآن
  : أدب�ة الإعجاز

ال�لاغة لا �عترف �ه و  هم أر�اب الفصاحةو  الإعجاز الذ� انبهر �ه الأقدمون و هذا 
 القرآنإنما الإعجاز قائم في النفوس لا في الواقع " إن محاولة ال�اقلاني لإث�ات إعجاز و  نصر

سواء في ذلك ، تعتمد على مفهوم انفصاله انفصالا تاما عن النصوص الأخر� داخل الثقافة

                                         
 149ص ، مفهوم النص، نصر حامد أبو ز�د - 1
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ي سبیل ذلك �حاول قدر جهده أن �طعن في �لاغة الشعر الجاهلي �التعرض وف، الشعر أو النثر
  . 1ر�اكة أسلو�ها"و  ضعف بنائهاو  ��ان تهافتهاو  �الهدم لأهم قصائده

 القرآنفهل �ان ال�اقلاني غیر عالم �أسرار العر��ة حتى تأخذه هذه التفرقة الثقاف�ة بین 
  �ح�م �قدسیته؟و  النصوص الأخر� و  الكر�م

  بهذه التهمة؟ إذ �یف نأخذ أر�اب الب�ان الأوائل، نظرة قسر�ة للقرآن العظ�م ذهأل�س ه
سلم أنه نص لا یختلف و  یتنزل على محمد صلى الله عل�ه القرآنو  أغاب عن �فار قر�ش

  عن النصوص الأخر� إلا ب�عض السمات؟
 ؟ لم اعترفوا �مفارقتههدد مصادر رزقهمو  واقعهمو  قد زعزع ق�مهمو  أغابت عنهم

  النثر�ة؟ بل لم طأطأوا له رؤوسهم؟و  لنصوصهم الشفو�ة الشعر�ة
إن الكاتب مأخوذ �الماد�ة التار�خ�ة التي تر�" أن الق�م الروح�ة الحق�ق�ة لا تنفصل عن 

  . 2الاجتماعي"و  الواقع الاقتصاد�
إن إصرار الكاتب على تطبی� هذه المادة التار�خ�ة على نص مناقض للواقع الثقافي 

 لأن الماد�ة التار�خ�ة ترد الف�ر، نزل ف�ه أوقعه في زلات أدت �ه إلى تناقضات �ثیرةالذ� 
إلا �یف نفسر و ، الكر�م لا علاقة له �الواقع القرآنفي حین أن ما �شر �ه ، الوعي إلى الواقعو 

  انقلاب الواقع ��ل مجالاته إلى واقع جدید لا علاقة له �الواقع القد�م؟
 القرآنفهل �مقدور نص �شر� أن �حدث ما أحدثه ، رأسا على عقبلقد تغیرت ح�اتهم 

  ! الكر�م؟
لكن یجب علینا ، فإننا نر� عالما مشوها، ولكن " حین نضع على أعیننا نظارات مشوهة

  . 3لا على العالم"، أن نصب غضبنا على النظارات

                                         
 143ص ، مفهوم النص، نصر حامد ابو ز�د - 1
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، ها یتح�م فیهافالكاتب �فقد الق�م الروح�ة ق�متها بإنزالها للواقع الذ� جعله مصدرا ل
  . الكر�م لسجع الكهان القرآنالماد�ة هي التي أدت �ه إلى القول �مشابهة  ؤ�ةهذه الر و 

عال عن أن �عل� �ه الوهم أو �سموا إل�ه الف�ر أو �طمع ف�ه طامع أو  القرآننظم و  "
  . �1طل�ه طالب"

هم على و  �مثلهأتوا و  القرآنلعارضوا و  سجع لما نفاه الأقدمون  القرآنو لو �ان ما في 
  . على سوق التعبیر أسجعو  الكلام أقدر

"  الذ�، و قد قال مثل هذا الكلام أقوام في الزمن القد�م منطلقین من " معنى السجع"
، رددت صوتها: " سجعت الحمامة" معناه: قال ابن در�دو ، هو موالاة الكلام على وزن واحد

  : أنشدو 

سجعا لكان غیر خارج عن أسالیب  القرآنلو �ان و ، و هذا الذ� یزعمونه غیر صح�ح
  . 2لو �ان داخلا فیها لم �قع بذلك إعجاز"و ، �لامهم

أن �ستمر في نشر  الكر�م لا یختلف عن سجع الكهان لما استطاع القرآنلو �ان و  
لما غامر و  لتوقف من البدا�ةو  عن �س� رسالته عجزلو �ان �ما یزعم نصر لو  القرآندعوته �
  القتال و  ح�اة عشیرته في وس� عرف �الغلظةو  �ح�اته

ط�اع تدعو لكانت الو  لو �ان الكلام الذ� هو في صورة السجع منه لما تحیروا فیهنو  "
ف�یف تنقض العادة �ما هو ، بل هو عادتهم، لأن السجع غیر ممتنع علیهم، إلى المعارضة

  . 3لا متمیز منها؟"و  هو غیر خارج عنهاو ، نفس العادة
أكانوا �س�تون ، �أخذهم الذهولو ، بهم تلك الحیرةسجعا أكانت تنتا القرآنو لو �ان 

  عنه؟
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ذلك الوقت على الإت�ان �مثله "و ل�س القوم أكان �م�ن أن �عجز أر�اب الفصاحة في 
  . 1المألوفة لدیهم"، �عاجز�ن عن تلك الأسالیب المعتادة عندهم

هذا ما و ، إلى تدخل القدرة الإله�ة في ذلك القرآنو یرد عجز العرب عن الإت�ان �مثل 
  . جاز �الصرفة"عقال �ه المعتزلة أ� " الإ

ل�س الإعجاز أو التفوق القائم في بن�ة النص و  " إنه العجز ال�شر� الذ� سببته قدرة الله
  . 2من حیث مقارنته �النصوص الأخر�"

الأوصاف و  �الرغم من المحاولات الفاشلة، الكر�م معجزا في ذاته القرآنو ه�ذا لم �عد 
  . . . شعرو  �هانةو  التي أطلقها عل�ه الخصوم من سحر

غیر خاف و ، لا صرف الله لهم عنهو إنما �ان في مقدور المعارضین أن �أتوا �مثله لو 
دلیل على إعجاز و  عجزو  هذه الحجة هروبو ، الإعجاز�ة القرآنالطعن في ق�مة  ما في هذا من

  . الكر�م القرآن
و أخذ نصر على القدماء است�عادهم الإ�قاع من خصائص الإعجاز لأنهم فرقوا بین 

  . القرآنو  الشعر
الشعر أحد الأس�اب دون شك وراء و  القرآن" لقد �ان حرص القدماء على التمییز بین 

  . 3من ثم من خصائص الإعجاز"و ، است�عاد الإ�قاع" من خصائص الفصاحة
  . في الفصاحة -�ما یر�  –و السبب في ذلك أن القدماء حصروا الإعجاز 

 4فهو نوع من الخطاب مستقل بذاته"، لغة أدبیتینو  نص دیني �عتمد أسلو�ا القرآنو  "
ثقافته و  الفن�ة من الأسالیب العر��ة المألوفة" مستمدة من لغة العصرو  الأدب�ةقد أخذ خصائصه 
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 الكر�م القرآنالمفارقة بین و  هو تمیز لا �صل إلى حد الفصلو  فلا تمیز إلا في درجة الأدب�ة
   1غیره من النصوص"و 

فإن هذا لا  القرآندراسة الأدب ضرورة اعتمدها الأقدمون في فهم و  و إذا �انت معرفة
مع ذلك �صر نصر أن من " واجبنا ��احثین و ، الكر�م القرآنالهیرمینوط�قا لتأو�ل یبرر اعتماد 

 علم تحلیل الخطابو ، معاصر�ن أن نفید من انجازات المناهج الحدیثة المعاصرة في اللسان�ات
  . 2تحلیله"و  القرآنإجراءات ناجزة لفهم و  �ل ما تقدمه من آل�اتو  الس�میولوج�او 

ضعفا في و  و الكاتب �عتقد أن عدم اعتماد هذه المناهج إنما �ع�س " رقة في الإ�مان
  . 3الثقة �النفس"

لكن استعارتها ��ل حذافیرها من شأنه و ، لا أحد �عارض في الإستفادة من هذه المناهج
، لفلسف�ةمشدودة إلى خلف�اتها ا الإنسان لأن أل�اتهاو ، الح�اةو ، أن �ضر �الرؤ�ة الإسلام�ة �

لت هل خ. و 4هل �م�ن لهذه المناهج أن تحمي " النص الدیني من التوظ�فات الإیدیولوج�ة"و 
لقد ساهمت ، قر أنها تحمي النص الدیني من هذه التوظ�فاتحتى ن هاهذه القراءات الحداث�ة من

اق النصوص عنأ لأنها �انت تلو� ، في تدمیر �ثیر من القناعات لذو� الإ�مان الضعیف
  . فلسفاتهاو  م مع رؤاهاءلتتلا

 الكر�م أوقع أصحابها في زلات القرآنو التشبت بهذه المناهج على أنها أقدر في فهم 
قد عمد و ، ا وقع لطه حسین في الشعر الجاهليأدت ب�عضهم إلى الكفر �م، مزال� �ثیرةو 

إن دراسة  من ل�قنع القراء " ما لا یتم الواجب إلا �ه فهو واجب" الكاتب غلى القاعدة الأصول�ة
" براهین" الإعجاز التي هي حجة : " تص�ح واج�ا دین�ا لمن أراد الوصول إلى معرفة: الأدب

  . 5الدلیل الماد� إلى الإ�مان الواعي دون إ�مان التقلید"و  صدق النبوة
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ل�س هناك و ، من أسالیب لغو�ة مألوفة في تلك الحق�ة االكر�م مستمد القرآنو إذا �ان 
" فهو نوع : اعترف بها الكاتب نصوص الأخر� إلا الأدب�ة فأین استقلالیته التيما �میزه عن ال

  . 1من الخطاب مستقل بذاته"
  . 2لأن " المنهج هو إملاء الشرو�"، و هذا التناقض أوقعه ف�ه هذا المنهج

  لعولمة؟ت�شیر �اهذا التمسك بهذه المناهج الغر��ة  في ثم أل�س
في أرض العولمة؟ أل�ست العولمة الغر��ة دینا جدیدا  أل�ست هذه المناهج نبتا طب�ع�ا
  هاتنغتون؟ و  �شر �ه مف�رو الغرب أمثال فو�و�اما

ما تحمله من خوف حمل �عض المف�ر�ن إلى و  و لعل الدعوة إلى صدام الحضارات
  . الشعوبو  ال�حث عن ثقافة مد الجسور بین الثقافات

  : التصوف العالمي
  . بین الشعوب الجسور إنه التصوف الذ� �مد

أ� تصوف؟ إنه تصوف محي الدین بن عر�ي و ، ذلك في التصوف نصرقد وجد ل 
  . دین المساواة بین الأد�ان، الذ� وجد ف�ه دینه الجدید

  : عر�ي لابنهو معجب �أب�ات و  إنه دین الحب

 4هو �سمع " هذه الأب�ات ملحنة مغناة على شرائ� �اسیت"و  و لم یخف نصر إعجا�ه
  . 5ابن عر�ي" �اسمهو �علم " بتأس�س جمع�ات في بلدان غر��ة و  �ما غمرته السعادة
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فقد أص�ح ، هذا ما ��شف أهدافهو ، بدین الحب الذ� یتسع لكل الأد�انفالمتصوف یدین 
  . الإسلام عنده غیر قادر على است�عاب مستجدات الح�اة

عر�ي ن مار� شمیل" ترجمة �تا�ه عن ابن دت فرحته عندما قبلت الأستاذة " آو قد زا
�ید " من خلال ابن عر�ي وحدة هذه المشار�ة في �تاب واحد تؤ و ، من العر��ة إلى الألمان�ة

  . 1وحدة التراث الروحي للإنسان�ة" الحضارة
التقن�ة و  العلمو  لت مع الح�اة من خلال العقل ال�حتو هذه من نتائج الحداثة التي تعام

همه لقد ألغى الإنسان الحداثي الق�م الدین�ة فو  أساس للتعامل مع الواقعو  مقص�ة الدین �مرجع�ة
�متد هذا إلى الحر�ة و ، راح �فسر الح�اة �مناهج ماد�ة أوصلته إلى هذه الأزمةو  من مرجعیته

التنو�ر�ة التي ر�زت على " تحر�ر الإنسان الفرد من س�طرة سلطة الكن�سة ل�سعى بإرادته الحرة 
 كتشاف قوانین الوجود الإنساني �علوم التار�خلاو  ،إلى اكتشاف قوانین الطب�عة بتجر��ه العلم

  �2ذا)نترو�ولوجي (الإو  جتماعالاو  الجغراف�او 
ة من سلطة الكن�سة إلى ه�ذا تحولت القداس. و في �ل شيء و قد أد� هذا إلى النسب�ة

  . أص�حت المنقذ من التخلف، العقلان�ة الغر��ةو ، سلطة العقل
صدام الحضارات التي �شر بها هاتنعتون الذ� لم هذه الحضارة هي التي أنتجت نبوءة 

ز إنما ر�ّ و  لا إلى الأصول�ة الیهود�ةو  �شر من قر�ب أو من �عید إلى عنف الأصول�ة المس�ح�ة
�ونه یتمتع �ق�م ممیزة له عن الد�انتین ، بوصفه �مثل تهدیدا للق�م الغر��ةعلى الإسلام 

  . المذ�ورتین
على رأسهم محي و  عند المتصوفة -حسب رأ�ه – و قد وجد نصر حامد أبو ز�د الحل

 تمثل المؤسسة التي تسعى من خلال الأوامر هاقواعدو  الدین بن عر�ي لأن الشر�عة �قوانینها
في جانب منها ، ة الصوف�ة في التراث الإسلاميي إلى تثبیت سلطتها " تمثل التجر�النواهو 

ثورة ضد المؤسسة الدین�ة التي حولت الدین إلى مؤسسة س�اس�ة اجتماع�ة مهمتها ، على الأقل

                                         
 15ص ، س، م - 1
 18ص ، س، م - 2
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مساندتها من خلال آل�ات إنتاج معرفة ثابتة �قف و  الأساس�ة الحفا� على الأوضاع السائدة
  . �1ل�ه " الق�اس"و  على رأسها " الإجماع"

ل الدین و في أثناء حدیث الكاتب عن تأثیر ابن عر�ي وصف مؤلف تلمیذه " جلا
 القرآنو هذه الصفة التي لم �طلقها على 2هـ) " المثنو�" �النص العظ�م 672( ت  الرومي

  . الكر�م في �تا�اته
حل  استدعاءه في هذا العصر یراه مطل�ا �ساهم فيو  إن �تا�ات نصر حول ابن عر�ي

  . !!  صداماتهو  قضا�ا العصر
هذه النظرة تع�س قصورا و  و هل �م�ن للتصوف �سلب�اته أن �حل مش�لات العصر

أو لعل الصورة التي تبرزها وسائل الإعلام للحر�ة الإسلام�ة ، التصوفو  في الرؤ�ة للإسلام
  . لم یب� إلا التجر�ة الصوف�ة حلا للإنسانو  شوهت الإسلام المتسامح

المت�ادل �مثل ف�ر ابن  الاحترامو  التفاهمو  في مجال المساهمة في تأكید ق�م الحوارو  "
الغرف منه لتحر�ر العقل المسلم المعاصر من أثار و  ثر�ا �ستأهل منا تأملهعر�ي رصیدا 

الاحتقان في الف�ر و  الثقاف�ة التي سببت حالة التوترو  الاجتماع�ةو  المش�لات الس�اس�ة
  . 3الإسلامي"

نیین من المتصوفة لاء ال�اطنصوص هؤ و  العظ�م " منتجا ثقاف�ا" القرآنو ه�ذا �ص�ح 
 الزهدو  في هذا جهل للتصوفو ، قادرة على حل مش�لات المسلمین بل العالمو  هانعظ�مة إ

  . ما فیها من تسامحو  نصوص الدین الإسلاميو 
  : القرآنو  التغییر

ومادام الواقع ، فمنه انبث�، الكر�م �الواقع في نزوله القرآنلا �فتأ الد�تور نصر أن یر�� 
" لأن التغیر صفة ثابتة في الواقع لازمة له من حیث  أ�ضا متغیر القرآنیتغیر �استمرار فإن 

                                         
 24ص ، س، م - 1
 28ص ، س، م، ینظر - 2
 30ص ، س، م - 3
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مادام النص نصا متوجها للواقع فلا بد أن یراعي شرو� و ، هو حر�ة مستمرة س�الة دافقة
  . 1الواقع"

هذا دأ�ه في �ل و ، جعله تا�عا لا متبوعا لهو  للواقع القرآنالملاح� في النص إخضاع 
أّ� ، فمرجعیته في هذا الأمر حر�ة المجتمع المتغیرة �استمرار، الكر�م القرآن�تا�اته حول 

تعالى غیر قادر على إنزال نصوص تتماشى مع و  �أن الله س�حانهو  إخضاع الوحي للصیرورة
  . حر�ة ال�شر في معاشهم

إنما و  الكاتب ر� جامدة �ما ی هي ل�ستو  و الأح�ام التي أنزلها الخال� لا ینالها التغیر
أنزلها العالم �أحوال الناس مهما تغیرت حاجاتهم " إن الأح�ام الشرع�ة خاصة �ال�شر في 

 تشر�عات جامدة لا تتحركو  لا �صح إخضاع الواقع المتغیر لأح�امو ، حر�تهم داخل المجتمع
  . 2لا تتطور"و 

لمقدسة التي تض�� حر�ة �قدس حر�ته على النصوص او  لواقعینتصر الكاتب لو ه�ذا 
  . الانفلات من الق�مو  تحول دون انزلاقه نحو الصیرورةو  الإنسان في ح�اته

�خاصة في مفهوم النص عن استحالة أزل�ة و  و من تناقضاته هو دفاعه عبر �تا�اته
قوله " لاشك أن �قاء النصوص و  معالج لقضا�اه المتجددةو  النص لأنه مرت�� �الواقع منشأ

ذلك لأن ح�م المنسوخ �م�ن أن و  إلى جانب النصوص الناسخة �عدّ أمرا ضرور�االمنسوخة 
  . �3فرضه الواقع مرة أخر�"

و القول �عدم إ�طال الآ�ات المنسوخة إلى الأبد �حمل رأ�ا صائ�ا إذ �م�ن أن �عود ما 
�ش�ه الوقائع التي عالجتها تلك النصوص فتص�ح الضرورة قائمة لاستدعائها مرة أخر� 

  . الجتهالمع
حر�ة و  و هذه الف�رة تتعارض مع م�ادئه الداع�ة إلى عدم الر�ون للنصوص لأنها جامدة

فهذا ، ث�اتهو  إزالة یناقض مبدأ أزل�ة النصو  " إذا �ان القول �أن النسخ محوو، الواقع متغیرة
                                         

 120ص ، مفهوم النص، نصر حامد أبو ز�د - 1
 121ص ، س، م - 2
 122ص ، س، نصرن م - 3
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یر ث�اته لأن التغو  �عني أن القول ب�قاء النص المنسوخ هو الذ� ینسجم مع مبدأ أزل�ة النص
  . 1بینما الأصل عنده هو أن النص ل�س أزل�ا ثابتا"، الث�اتو  ال�قاء �لازم الأزل�ةو ، �لائم الحدوث

تدمیر لمفهوم النص التا�ع ، "مفهوم النص"و في هذا التناقض الذ� أورده أبو ز�د في 
  . للواقع

وص �خدم تطبی� النصو ، إله�ة مصدرهو ، فضرورة �قاء النص المنسوخ �لائم أزل�ة النص
  . الدین�ة التي �حار�ها نصر

هي الجدل�ة التأو�ل�ة �ما و ، أقام عل�ه نظر�تهبل إن هذه النتیجة تهدر الأساس الذ� 
الكر�م في محاولته تكو�ن وعي علمي  القرآنالتي �ح�م بها على و  أنه غدر �مبدأ التار�خ�ة

أ� من ، من الأساس " درس التراث ین�غي أن یبدأ: هو لا یختلف عن عليّ حرب إذو ، �التراث
الكر�م  القرآن�أن . و 2محورها الذ� تدور عل�ه"و  ي بوصفه أصل الثقافة الإسلام�ةالقرآنالنص 

�قدمون له الحلول و  هو سبب تخلف المسلمین فبدل أن یتجه هؤلاء إلى الواقع المر�ض �عالجونه
  . ها إلى الیومالناجعة یتجهون إلى " النص" الذ� أنجب حضارة مازالت الإنسان�ة مدینة ل

و حسب نصر فإن هذا التخلف للعقل العر�ي سب�ه ارت�اطه بهذا النص الذ� أهدر 
 ل�س هذا فق�و ، التجدیدو  مغامراته للكشفو  �التالي إبداعهو  ألغي تفاعلیته مع الواقعو  فعالیته

الح�م و  وج�هاستئثارها �التو  الس�اس�ة أد� إلى استبداد هذه الأخیرةو  إنما توحید السلطتین الدین�ةو 
ف�ثیر من أطراف الصراع في المجتمع العر�ي تتكئ على السلطة العل�ا مرجع�ة لها لتبر�ر 

  . مواقفها
إن " ما �حدث في واقعنا الثقافي الراهن من سجن نشا� العقل بین سلطة النصوص 

د السلطتین �ین براثن السلطة الس�اس�ة ل�س إلا امتدادا للبن�ة القد�مة التي بدأت بتوحیو  الدین�ة
 ابتلاعها تماما لحسابو ، الدین�ةما أد� إل�ه ذلك من تأم�م السلطة للنصوص و ، الدنیو�ةو  الدین�ة

  . 3الإیدیولوج�ا"
                                         

 73ص ، أزمة النص في مفهوم النص، فر�دة زمرد - 1
 201ص ، نقد النص، عليّ حرب - 2
 131ص ، الخطاب والتأو�ل، نصر حامد أبو ز�د - 3
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فهمهما إذ لو �انت النصوص سجنا للعقل لما و  یخل� بین النصوص، هنا، إن الكاتب
  . أخرجته من وثنیتهو  فجرته

ما أنتجته عبر و ، ل�س عن فحصو  عداءإن هذا الفهم للنصوص الدین�ة �عبر عن 
بل إن �عض المنصفین من علماء الغرب �شهد للعقل العر�ي ، التار�خ ��ذب هذا الإفتراء

  . �انت مفعلة في الواقعو ، �الإبداع عندما �انت هذه النصوص محر�ة له
 " فتح للعرب أبوا�او، لقد حث الإسلام أت�اعه على تحصیل العلم أنى �ان مصدره

 هذا في الوقت الذ� رأ� ف�ه �اولوس الح�مة غ�اء. على الغرب �حوالي ستة قرون  تقدماو 
  . لت الكن�سة إن فضول المعرفة یؤد� لتدهور ال�شر إلى عالم الخطیئة"اقو 

ألا و  �عد المس�ح لا �ح� لل�شر الفضول أو ال�حث العلمي غیر ما جاء في الإنجیل
یجلب السوء لقواه ، ن �شغل نفسه ب�حث الطب�عةمو  هو وحده �ضيء الأرواحو  �عتمدوا إلا عل�ه

  . 1الروح�ة"
بل ، فإن العرب فتحوا آفاقا للعالم، إذا �انت هذه هي نظرة المس�حیین للعلم �عد المس�ح

هذا �عدما �انت ، أنقذوا ما " �قي مجهولا منس�ا في الم�اني المهجورة من العلوم الیونان�ة
 غیرها من مئات المدن أدت إلى تدمیرو  الإس�ندر�ةالتعصب في المس�ح�ة في و  الأصول�ة

، جمع المسلمون �قا�ا ما عثروا عل�ه، أماكن عدیدةو  إحراق ما عثرت عل�ه في الم�اتبو 
، الدولةو ، المجتمعو  التطو�ر ما �انت تقتض�ه متطل�ات الدینو  تا�عوا البناء، عقلواو  رتبوا، ترجموه

  . 2بها للعرب"هذه حق�قة أبد�ة خالدة یدین العالم �له 
�عود للمسلمین �فضل دینهم في إنقاذ ما ت�قى مما أتلفه المتعصبون ، إذن، فالفضل

  . المس�حیون من حضارة الیونان

                                         
     ، �1/2009، دمش�، دار الغرقد للط�اعة والنشر والتوز�ع، تر/ خالد غادر� ، الله ل�س �ما تروجون ، ز�غر�د هون�ي - 1
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الثلث عشر و  " هم �انوا أول من أسس معهدا للترجمة في طل�طلة في القرنین الثاني
  . 1التعطش لها"و  لنقل إنجازاتهم للغرب الذ� �ان �أشد الحاجة

  تصور العقم العقلي �عد هذا الإنجاز؟فهل ی
على غیره من الكتاب الحداثین و  �س�طران على نصرالعقل الدغمائي الذ� و  إنه العداء

  . ل�س إملاءو  إن التأو�ل حوار، العرب
المقتض�ات بل ت�عت مبدأ علو�ا �عیدا عن و  " لم تعتمد الحضارة الیونان�ة على الوقائع

  . 2في مجال الف�ر"التأثیرات الماد�ة تتحرك فق� 
" تفوق العرب على سا�قیهم من ، طر�� التجارب، بینما ات�ع المسلمون الطر�� العلمي

 تطب�قهم العلميو  الیونان في �ل المجالات بتعاملهم الواقعي مع الطب�عةو  الهنودو  الصینیین
  . 3الافتراض �ما فعل الیونان"و  ل�س �سؤال الطب�عةو 

المنحدرة من عهد الحروب الصلیب�ة إلى الیوم جردت  و لكن النظرة العدائ�ة للعرب
  . العرب من �ل إنجاز أو إبداع حضار� 

" لا خلاص من تلك الوضع�ة إلا بتحر�ر : فهذه الشواهد تدحض دعو� نصر من أنه
 الواقع الاجتماعيو  إطلاقه حرا یتجادل معه الطب�عةو  العقل من سلطة النصوص الدین�ة

  . 4المستور"و  الغیبالإنساني �ما یتجادل مع و 
  دون ق�م متحدرة من الدین؟و هل �ستط�ع الإنسان أن �ع�ش 

  : وضوح النص
 الوضوح في النص الأدبي لا یخدم أدبیته لأنه من سمات النصوص الإخ�ار�ة

من هنا راح و ، الكر�م نص أدبي �النصوص الممتازة �ما یزعم الحداثیون  القرآنو  الإعلام�ةو 
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الكر�م أو المتشا�ه منه �أنه من السمات التي �متاز بها أّ� نص  القرآنهؤلاء یبرزن غموض 
  . من هذه السمات أن یخالف النصوص الأخر� بل أن یخالف نفسهو ، أدبي

" إن اختلاف النص (عن غیره من النصوص) ل�س هو الممیز له أو المحدد لهو�ته 
ختلاف لا �م�ن الوصول إل�ه هذا الاو ، و لكنها طر�قة النص في الاختلاف مع ذاته، الخاصة

  . 1إلا من خلال فعل القراءة إنها الطر�قة التي تص�ح بها الدلالة للنص غیر محدودة"
إن النص هنا ل�س ، و الاختلاف الذ� �قصده نصر هو الاختلاف داخل النص ذاته

  . إنه مجموعة من المرجع�ات المختلفة، وحدة واحدة
لا و ، لا رقیبو  لمتداخلة ف�ما بینها دون ضا��أّ� إن " النص نسیج من المرجع�ات ا

  . �2حد من جبروتها أ� سلطان"
بورس لأن "التأو�ل من هذه . س. و هذا سقو� في المتاهة أو في الس�میوز بلغة ش

  . 3الزاو�ة لا یروم الوصول إلى غا�ة �عینها فغایته الوحیدة هي الإحالات ذاتها"
ما �انت صح�حة حتى لو �انت ذات دلالات الأف�ار مهو  و هذا �عني أن �ل النتائج

  . قواعدهو  هذا تدمیر لتفسیر للقرآن الكر�مو ، عبث�ة
الذ� لا یتوصل إل�ه إلا عن و  غیر خاف أن الكاتب قد استعار الاختلاف من التف����ة
عدم الأخذ �محددات التأو�ل و  طر�� القراءة �اعت�ارها فعلا یتحق� في زمن غیر زمن النص

لأن " القراءات الحداث�ة لا تر�د أن تحصل اعتقادا ، العظ�م یؤد� إلى السقو� في المتاهةللقرآن 
  . 4إنما تر�د أن تمارس نقدها على هذه الآ�ات"و  �ةالقرآنمن الآ�ات 

ذاته تتم عبر آل�ات " ترت�� أكثر بجدل الواقع معه من یر� نصر أن مخالفة النص ل
  . 5خلال فعل القراءة"
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، نصر حسب، �ین النص ل�س بینهما فرق إلا في الأس�ق�ةو  بین الواقعو هذا الجدل 
انفعال النص یتم و ، الع�س صح�حو  النص منفعلاو ، فحین تش�یل النص ��ون الواقع فاعلا

الغموض و  الواقع �ظهر الوضوحو  من خلال هذا الجدل بین النصو  1"من خلال آل�ات اللغة"
  . �ما یر� الكاتب

  . المتشا�هو  للقرآن الكر�م من خلال المح�م على تعدد القراءاتاول أن یدلل نصر و �ح
هو قانون سار عل�ه جلهم أ� و ، فقد اتف� علماء الإسلام على ردّ المتشا�ه إلى المح�م

إن العلماء على الرغم من اختلافاتهم قد إلتفوا حول هذه القض�ة أ� " اتفقوا على أن النص 
  . 2هو مع�ار ذاته"

فعل القراءة هو الذ� ینتج و  �متلك النص آل�ات الكشف عن أسرارهفمن هذا المنطل� 
 -�ما یر�  –الدلالة المتعددة �اعت�ار اختلاف القراء ایدیولوج�ا أّ� إن القار� لا یتلقى الدلالة 

لأن ، أو قل إنه مؤلف ثان، فهو مشارك لمؤلفه، �أنه منافس لخالقهو  في إنتاجها �شارك إنماو 
  . 3لأن المؤلف قد مات"، قي النص فأص�ح النص یتحدث بنفسه�و  " المؤلف قد انتهى

الكر�م مست�احة لكل من  القرآنإذ تص�ح ساحة ، واضح ما في هذا التعدد من خطورةو  
  : هوو  هذا �قود إلى مبدأ من م�اد� التف����ةو ، دبّ و  هبّ 

المؤلف و ، فالمفسر أو المؤول هو المؤلف الثاني، مؤلفه قد ماتو ، " أن النص لا یتكلم
المؤول هو الذ� و  صامت، فالنص أخرس ... ل�س المؤلف الأولو ، الثاني هو المؤلف الحق�قي

خطأ �لتاهما و  لا یوجد صوابو  ... في التأو�ل لا توجد حق�قة موضوع�ة. . . و یجعله یتكلم
  �4ل قراءة هي خ�انة للكل لأنها ترد الكل إلى أجزائه"، �ل قراءة هي اجتزاء. . . قراءة
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  : المعنى المر�ز� للنص غ�اب
أن هذا الأخیر آمن أولا ثم اعتقد و ، ه�ذا یتحول الوحي إلى أنه نص من وضع الإنسان

ل�س للنص معنى مر�ز� واحد �ستقطب ف، إنطلاقا من تلك النصوص التي وضعها، ثان�ا
  . إنما هو ع�ارة عن مرجع�ات مختلفة �ما س�قت الإشارةو  المعاني

لى ذلك الإحساس الذ� عانى منه الیهود عبر في أصوله إو لعل هذا التشتت �عود 
قد عاد ل�ظهر في ش�ل تنظیر عند صاح�ه جاك در�دا �ما ظهر الحقد على الأغ�ار و  التار�خ

  . عبر صراع الط�قات عند �ارل مار�س
لو �انت منبوذة و  تدمیر المر�ز هي محاولة لإیجاد حل لكل القضا�او  هوامشو إشراك ال

هذا �له لأن التف����ة أنبنت على "الشك في و ، هلم جراو  ال�غا�ا حقوق و  ذ حقوق إذ �ص�ح للشوا
الشك النهائي في وجود مر�ز و ، الشك في قدرات العقل، الشك في قدرات العلم، المعرفة ال�قین�ة

، الشك في الحق�قة، �1م�ن اللغة من الدلالة"و  أ� مر�ز مرجعي خارجي �عطي الأش�اء شرعیتها
الكر�م؟ إنه  القرآنمعنى الغموض في ، هذا ما جعل الكاتب ینحو نحوو  له�ةفي الذات الإ

�ستعیر من هذا المنهج أدواته ل�حطم المر�ز �ما حاولت التف����ة تخطي مفهوم المر�ز في 
  . النصوص

تعدد  -حسب زعمه –الكر�م  القرآنسمة الغموض هي التي تمنح ، و هذه السمة
فالآ�ات المتشابهات ، هذا لا �سلم له �ه أحد من علماء الإسلامو  �فعل اختلاف القراء الدلالات

 إنما اختلاف تنوع " لأن إقرار أهل العلم بوجود الآ�ات المتشابهاتو ، ل�س فیها اختلاف تناقض
إنشاء علم �امل �صددها هو " توج�ه المتشا�ه" هو إقرار صر�ح بوجود اختلاف تنوع في و 

  . 2یل على الإعجاز"هذا دلو  �ة بجملتهاالقرآنالآ�ات 

                                         
 380ص ، 1998، 232عدد ، الكو�ت، المرا�ا المحد�ة ( من البنیو�ة إلى التف��ك) عالم المعرفة، عبد العز�ز حمودة - 1
 84/85ص ، أزمة النص في مفهوم النص عند تصر خامد أبو ز�د، فر�دة زمرد - 2



 ا اا اءة م  أ آن ز ا  

~ 221 ~ 

إذ ، الاختلاف التف���ي الناتج عن الإعادةو  و هناك فرق شاسع بین اختلاف الآ�ات
تكرار القراءة یولد دلالة أخر� تختلف عن سا�قتها لأن أف� التوقع مختلف مما ینتج عنه تجاوز 

  . تلك الدلالة إلى دلالة أخر� مختلفة عنها تماما
هو معنى مرفوض في س�اق علوم و ، ي تناقض الدلالاتو " الإختلاف بهذا المعنى �عن

  . �1لها" القرآن
انعدام الهو�ة و  و القصد من وراء لانهائ�ة الدلالة هذه هو تقو�ض لف�رة الح� الثابت

هذا �صب في فلسفة و ، ما هذا إلا امتداد لف�رة موت المؤلف التي ناد� بها نیتشهو  الثابتة
ألقت �ه في و  فقد نزعت هذه الفلسفة الإنسان من دائرة الإلهه�ذا و ، مر�ز�ة الإنسان بدل الإله

  . حضن الإنسان نفسه
�أن الله و  مصیره بین ید�ه یدیر ح�اته �عیدا عن سلطة الإله، فالإنسان هو سید الكون 

  . استأثر �ه الإنسانو  تعالى استقال عن تدبیر الكون و  س�حانه
 یرمینوط�قا الغر��ة مع الیهود�ة"الذ� ینقل �ل هذا العبث الغر�ي الذ� صنعته اله

. . . " مقلد" حذو النعل �النعلو أ� أنه مجرد "ناقل ". . . النصران�ة إلى المیدان الإنسانيو 
  . 2"!. . . لا علاقة له �أ� فقه أو إبداعو 

  : التلقيو  القارئ 
، القرآننصر حامد أبو ز�د على هذا الر�ن من نظر�ة التف��ك في عمل�ة تأو�ل  یتكئ

  . المنافي للرؤ�ة الإ�مان�ة الالتفات إلى أساسه الفلسفي دون 
ل�س المؤلف أو العلامة أو و  " إن أهم الأدوار في إستراتیج�ة التف��ك هو دور القار� 

من دون هذا الدور لا . و �حدثهو  القار� فق� هو الذ� �حدث عنده المعنى، أو اللغة، النس�
 �متح من فلسفة موت الإله�م دور القار� و تعظ. 3یوجد نص أو لغة أو علامة أو مؤلف"

  . تسیید الإنسان في الكون و 
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  . و من هنا فإن القار� �سهم في إنتاج دلالة جدیدة للنص لم تكن له من قبل
ل�س معنى قارا في و  1القار�"و  ه�ذا ��ون إنتاج الدلالة فعلا مشتر�ا بین النصو  "

  . م �اكتشافهالقار� �قو و  النص أنزله الله تعالى
في النصوص الممتازة �ش�ل خاص لا �فرق و  لأن " إنتاج الدلالة في اللغة �ش�ل عام

  . "2النص/ القار�  جدل�ة
إنما أص�ح شر��ا و  ة في �تاب الله��تفي �ال�حث عن المعاني المختزن فلم �عد القار� 

  . لأن ثقافته تملي عل�ه ذلك أ� تش�یل الدلالة، في إنتاجها
" إن دلالة النص تتكشف من خلال تحلیل بنائه : قولهف�یف یتف� هذا الكلام مع 

�هذا التقلید للهیرمون�ط�قا الغر��ة �ص�ح و ، 3من خلال العودة إلى س�اق إنتاجه ثان�ا"و ، اللغو� 
  . �4قول �ل شيء دون أن �قول شیئا" القرآن" 

  . �مالكر  القرآنإنه التناقض الناتج عن المشارب المختلفة التي �متح منها للتعامل مع 
  : تعدد الدلالات

هو نتیجة اختلاف النص مع إنما و  إن تعدد الدلالة لا تنتج عن تعدد المفهوم فحسب
الواقع " إنها الطر�قة التي تص�ح بها الطاقة الدلال�ة للنص غیر و  له مع الثقافةجدو ، ذاته

  . 5محدودة"
هذا مفهوم تف���ي �سقطه الكاتب و  القار� و  أ� الدلالة هي نتیجة الحوار بین النص

  . لا �فتأ ��رره في �تا�ه، الكر�م القرآنعلى 
 هإنما یخضع للحوار الجدلي بینو  الكر�م لا تض�طه قواعد القرآن هنا فإن تأو�ل و من

إفراز عنصر الشك الكامل الذ� خ�م على �ل شيء فاستحالت معه  التف��ك هذاو  القار�  �ینو 
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هي أمور تفسر لا نهائ�ة الدلالة القائمة على . و العالم محور ارتكازهفقد و  المعرفة ال�قین�ة
نفي وجود التفسیرات الموثوقة أو و ، � سلطة خارج�ة ل�ست موجودة أصلااستحالة المرجع�ة لأ

  1المعتمدة"
�س هذا غر��ا عن الفلسفة لو ، و هذا النوع من القراءة أو التفسیر لا �عترف �الثوابت

  . للدین الغر��ة التي تن�رت
" إن الف�ر الغر�ي الحدیث هو ف�ر لغو� أكثر من : الناقد التف���ي�مان (قال بول د

لأن الهجوم على اللغة هو ، و هذا موقف عدمي من الح�اة. �2ونه ف�را أنطولوج�ا أو تفسیر�ا"
نقل و  هجوم على المشروع الإنساني لأن هذا الأخیر �عتمد على اللغة في التواصل بین ال�شر

 ثمرات الأعمال �عني أن هناك إنسان�ة مشتر�ةو  نقل الخبراتو ، ار�هم إلى الأج�ال المتتا�عةتج
 أن ثمة علاقة بین الذاتو  الفضائل "و  الق�مو  أخ�ه الإنسان في المعانيو  ثقة بین الإنسانو 
  . 3المدلول"و  الدالو  الواقعو  الف�رو  الموضوعو 

ف�غ�اب هذه الف�رة ، الثقة في فلسفة الكل�اتیرجع عبد الوهاب المسیر� هذا إلى اهتزاز 
" إن مش�لة اللغة : قال فو�و، الموضوع المدركو  اللغةو  الواقعو  تهتز العلاقة بین الإنسان

  . 4تحاصر الإنسان في عالم الصیرورة الكاملة"
 و بناء على هذا الاهتزاز أص�حت اللغة سلاحا للشك العدمي �عدما �انت سلاح الف�ر

المخلوق و  هذه الفلسفة ندرك أنها تقود في النها�ة إلى اهتزال العلاقة بین الخال� �التأمل فيو 
  . المدلولو  �ما اهتزت بین الدال

الإنسان و  قض�ة علاقة الدال �المدلول هي في واقع الأمر قض�ة علاقة العقل �الواقع (و  "
  . 5المخلوق"علاقة الخال� �، في نها�ة الأمرو ، الذات �الموضوعو  �الطب�عة/ المادة

                                         
 337ص ، المرا�ا المحد�ة، عبد العز�ز حمودة - 1
 30ص ، �1/2003، دمش�، فتحي التر��ي) دار الف�ر( مع ، الحداثة وما �عد الحداثة، عبد الوهاب المسیر�  - 2
 30ص ، س، م - 3
 30ص ، س، م - 4
 31ص ، س، م - 5



 ا اا اءة م  أ آن ز ا  

~ 224 ~ 

المدلول شر� القراءة المتجددة أّ� شر� إعادة إنتاج و  و ه�ذا " فالفصل بین الدال
  . 1الدلالة"

أ و دفاع نصر عن الدلالة المفتوحة �ضعه في قلب التف����ة إذ �صر على مبد
تف�یره لا هدف و ، در�دا نفسه " أن إستراتیجیته دون غا�ة الاختلاف في النص وقد اعترف جاك

  . 2له"
  : و هذا الهذ�ان �ش�ه ما قاله الشاعر ابن سودون المصر� 

�رفه عن زملائه و  �هف����ة أن الأول �ان یدرك أنه یتففیلسوف التو  و الفرق بین شاعرنا
هذا و  !  تف���یهاو  لا رؤ�ة رؤ�ة للح�اةو ، أ� لم ��ن �عتقد أنه �صوغ إستراتیج�ة في التف�یر

  . �ل تف�یر یتملص من الثوابتمصیر 
مختلفة في و  فیها جمعه بین فلسفات متضار�ة إن هذه الاختلالات قد أوقعه

النص مجموعة من النصوص و  فالنص منتج ثقافي من نصیب الماد�ة التار�خ�ة، الاستراتیج�ات
لأنه  الكر�م �عتاص على هذه المناهج القرآنهذا دلیل على أن و ، هلم جراو  من نتاج التف����ة

  . عالج واقعهمو  إن خاطب العرب بلغتهمو  الم�انو  مفارق للزمان
تعددها �حیل إلى التناص الذ� �حول النص و  إن إلغاء المؤلف �شر� لتجدد الدلالة

�هذا �ط�ع التناص الأساسي الأول بـ " نهائ�ة المعنى في استراتیج�ة و  إلى نصوص متعددة "
  . 3التف��ك"

 ختل� ف�ه الثقافات العل�ا�رنفال على حد تشب�ه �احثین تعن  لقد أص�ح النص ع�ارة
  . الدن�او 
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لكنها ل�ست ، �ش�ل طوال الوقتو  "إنها صورة غر��ة شائهة للنص الأدبي الذ� �ش�ل
  . 1أكثر غرا�ة أو شذوذا من صورة النص الأدبي من منظور تف���ي"
العجیب أنه �ان قد عاب و  إن هذه الأف�ار المستوردة هي التي جرت عل�ه هذا التناقض

قد نسي قوله إن " هذا الحل و  هذا على إل�اس خور� في " مناقشته لكتا�ه " الذاكرة المفقودة"
  . �2ع�س أزمة الكاتب التي �شترك فیها مع �ثیر من المثقفین"

إعطاء و  لقد تبنى نصر إستراتیج�ة التف��ك مع أنه �ان قد رفض مفهوم موت المؤلف
است�فاء الش�ل مرت�طا و ، " إذا �ان هذا المفهوم الغر�ي لموت المؤلف مر�ز الصدارة للنص

لا �عد استیراده حلا لأزمة الإبداع العر�ي أ، ر�ة للنظام الرأسمالي الاستعمار� بإیدیولوج�ة تبر�
ثم أل�س هذا �له أخیرا ، لظروفهو  تجاهلا متعمدا لمعط�ات الواقعو  وقوعا في أسر الت�ع�ة

  . 3شتت"التو  تكر�سا للض�اع
غیرها من المناهج الغر��ة إلى تدمیر و  التف��كو  ألا یؤد� تطبی� المنهج الماد� الجدلي

لأن هذه المناهج لا تنفك ، بل یؤد� إلى الت�ع�ة التي �حذر منها نصر الكر�م؟ القرآنهو�ة 
  . عن الحاضنة الثقاف�ة التي أنتجتها

ل�س و  �مان ��ل أمور الغیب أوهامأن الإ. . . و ألا �عني هذا " أن المادة أساس الكون 
  . 4له أساس علمي"

إن هذه المناهج التي راحت ت�حث عن الحق�قة داخل النص دون الالتفات إلى صاح�ه 
مه دون الرجوع إلى السنة لأن �تاب الله لا �م�ن فه، الكر�م القرآنأو ملا�ساته لا تتلاءم مع 

 القرآنلأن فهم ، التقت إل�ه خیرة الصحا�ةهذا ما . و العلوم التي أرساها علمائهمو ، الشر�فة
لذلك وجه عليّ ابن و  یؤد� إلى تفسیرات �ثیرة "، الكر�م دون الرجوع إلى السنة النبو�ة الشر�فة

عندما  السنة النبو�ة الشر�فة�أبي طالب عبد الله بن ع�اس رضي الله عنهما أن �حاجج الخوارج 
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حاججهم ، مال أوجهح القرآنفإن ، وحده القرآنهم �لا تحاجج: فقال له، أرسله لمناقشة الخوارج
  . �1السنة"

رجوع إلى السنة النبو�ة دون ال الكر�م القرآن لا �م�ن تأو�لو من هنا �م�ن القول إنه 
  . لأنها مفسرة لغوامضه

جعله ألعو�ة �أید� و  الكر�م بهذه المناهج الحداث�ة یؤد� إلى مسخ الدین القرآنإن إلحاق 
  . �نتهي إلى ما انتهت إل�ه الأد�ان الأخر� مع أنه خاتم الرسالات السماو�ةو  �ل الآراء
ومما جرّ �ثیرا من الحداثیین إلى تعطیل الأح�ام القطع�ة أو الطعن فیها هو ر�طها  

المتحول في الك�ان و  الثابت قد راعىالإسلام  أن مع، فلا ثابت عندهم، الح�اةصیرورة �
أعطى أطرا و  نزل الشرائع الثابتة للجوانب الثابتة في ��ان الإنسانأ�ة فالح�اة ال�شر و ، الإنساني

  2عامة للأمور المتحولة في ح�اة الإنسان"
�ما أن تأثیر العقلان�ة الغر��ة جعلتهم �ق�سون قوانین عالم الغیب على قوانین عالم 

  . هذا خطأ فادح جاء نتیجة تقد�س تلك العقلان�ةو  الشهادة
یؤد� إلى تدمیر وحدة شعور المسلمین �أنهم  القرآنفي تفسیر إن تبني هذه المناهج 

  . �فاءة علم�ة تؤطرهاو  لهم �تاب لا یدخله إلا مسلح �عدة إ�مان�ةو  أمة واحدة
  . الكر�م القرآنالأح�ام المطلقة عن و  الغیب�ةو  ی�قى للمسلمین إذ نزعت القداسة اذما

هذا ما و ، تجاوزت الخطو� الحمراءلكنها و ، حر�ة للقار� و  لقد منحت هذه الحداثة جرأة
  : �عد عودته من الحج حیث قال، ظهر في تصر�ح الد�تور حسن حنفي

  ، ه ذهب إلى الحج بدون إحرامإن" 
  ، "أكثر شعائر الحج مظهر�ةو أن "

  "الكع�ة توحي للنظار �الوثن�ة القد�مة في العصر الجاهلي"أن و  
  �ة" و أن حائ� رمي الجمرات " �التمثال في الجاهل
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الرسول بإبراه�م هي و  المسلمین �الحنفاءو  و أن مناسك الحج التي " تر�� الجدید �القد�م"
  . �1عد تهذیبها"، من �قا�ا الوثن�ة القد�مة

  : الكر�م القرآنمر�سة 
هل هذا ف، من الغر�ب أن �علن د/ نصر حامد أبو ز�د أنه مسلم بل �فتخر بإسلامه

  قراءته للقرآن الكر�م؟یتس� مع 
مستغن�ة عن خال� ، �ون المار�س�ة " فلسفة ماد�ة" تر� أن المادة مستكف�ة بنفسها

  . 2یوجدها"
ن آ�هذه الفلسفة في و  ف�یف یؤمن نصر �الإسلام، فهذه الفلسفة لا تعترف بخال� للكون 

  واحد؟
  ؟!  �یف ��ون المسلم شیوع�ا

، قو� حطمهو  نضجعندما و  إن المار�س�ة تر� أن الإنسان خل� الله في لحظات ضعفه
  !  فهل �عد هذا من جحود؟

  !3  دفاع عن الرجع�ة �ما یر� لینینو  فاو الاعتراف �ا� اعتر 
من هنا وقع نصر و ، تن�ر ما یتجاوز الطب�عةو  فالمار�س�ة لا تعترف إلا �ما هو ماد�

�صرح �أنه مسلم لأن الإسلام هو استسلام و  ف�یف �عترف بهذا المذهب الماد�، في التناقض
  . حق�قته � تعالى في

" إن أ� دفاع أو : دفاع عن الرجع�ة حسب ما ذهب إل�ه لینین في قولهو  و هذه خرافة
  . 4هو تبر�ر للرجع�ة"، مهما حسنت نوا�اهو  -مهما �ان جیدا –تبر�ر لف�رة الله 
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فهي ، و إذا �انت هذه النظرة الماد�ة هي الأساس الذ� یتبناه نصر فأ� دین یؤمن �ه
 لا وجود لماه�ات أو مفاه�م أو أف�ار مفارقة للمادةو ، لا شيء في الوجود سو� المادةتر� أن " 

  . 1الطب�عة"و 
  . 2القاعدة الماد�ة"و  و من هنا ساهمت هذه النظرة في إنشاء نظر�ة " البناء الفوقي

�ل المفاه�م أ� إن البن�ة و  الأخلاقو  الدینو  �ذلك الق�مو  فالف�ر هو نتیجة هذا الواقع
لتدخل معه ، الواقع الماد� ثم تعود هذه البن�ة لتؤثر في الواقع، �ة هي نتیجة للبن�ة التحت�ةالفوق

  . في جدل دائم"
فهذه النظر�ة لا تعترف ، �عیدا عن الواقع، و لا ف�ر أو دین أو أخلاق أو ق�م أو مفاه�م

  . بن�ة الفوق�ة للف�رالو  الواقع الماد�و  �العلاقة بین البن�ة التحت�ةو  �الخال� بل �الواقع وحده
  الكر�م؟ القرآنفهل تصلح هذه النظر�ة أساسا لتفسیر 

 إنما �صرح " أن الآفاقو  منهجهو الد�تور نصر لا یتعب القار� في الكشف عن 
فهذا . 3هي آفاق تح�مها طب�عة البنى الاقتصاد�ة لهذه الجماعة"، المعرف�ة للجماعة التار�خ�ة

  . المار�سي لفهم الإسلامتصر�ح واضح على تبني الأساس 
  . 4الفوق�ة تتفاعل في جدل�ة معقدة"و  إن البنى التحت�ةو  "

  : التحلیل المار�سي للإسلام
، سلمو  الكر�م محمد صلى الله عل�هالكر�م �تاب أنزله الله تعالى على رسوله  القرآن

ى وجه مغار�ها منذ أن ظهر هذا الكتاب علو  حق�قة �سلم بها المسلمون في مشارق الأرض
 إنها من المعلوم من الدین �الضرورةو ، هي من الحقائ� التي لا ��ذبها العقل السل�مو ، الأرض

الكر�م �منظار  القرآن�نظر إلى و  لكن الد�تور نصر حامد أبو ز�د یخالف إجماع المسلمینو 
  . ش�لته ثقافتهمفهو من هذا ثمرة لواقع العرب قد ، ماد� جدلي
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  . 1الواقع"و  لا مصدر مفارق للطب�عةو  " ل�س للف�ر وجود ساب� على الواقع فهو یؤمن أنه
، لا سبیل لإهدارهو  إذن هو الأصل، " الواقع: فقال، الكر�م القرآنو هذا ما ط�قه على 

  من خلال حر�ته �فعال�ة . و ثقافته ص�غت مفاه�مهو  من لغتهو  من الواقع تكون النص
  . 2الواقع أخیرا"و  الواقع ثان�او  فالواقع أولا، ال�شر تتجدد دلالته

�ما  –إهدار الواقع یؤد� و ، لقرآن مصدر إلهيل�س لو  هو المصدر، لواقع عند نصرفا
  . 3التر�یز على �عده الغیبي"و  إلى أسطرة النص " عن طر�� إهدار �عده الإنساني -یر� 

إلى فسح المجال أمام أسئلة عن طب�عة النص في الملأ  -حسب رأ�ه –و هذا ما یؤد� 
  . قد أراده الله �ذلكو  الكر�م نزل �العر��ة القرآنغاب عنه أن و  أهو �العر��ة أم �غیرها؟، الأعلى

إنما جاء ل�عالج ما �ه و  الكر�م القرآنیؤثر الواقع في  ولم، یخاطب �ه العرب بلسانهمل
  . تاب لما تحول العرب من ع�اد للحجر إلى قادة لل�شرلولا هذا الكو  من أمراض

 فا� س�حانه، الكر�م لقضا�ا الواقع الذ� نزل ف�ه لا �عني أنه تأثر �ه القرآنو معالجة 
لكن نصر �صر دائما على و  �ر�د أن ینقذ ال�شر�ة عن طر�� إنقاذ العربو  �ر� و  تعالى �سمعو 

المجتمع العر�ي قبل الإسلام مجتمعا قبل�ا عبود�ا أن الواقع قد تسرب إلى النص فقد " �ان 
�ان من الطب�عي أن ینع�س و ، �انت تجارة العبید جزءا جوهر�ا من بنائه الاقتصاد�و  تجار�ا

فهذه الرؤ�ة الماد�ة التي یؤمن بها نصر ، 4تشر�عات"و  أح�اماو  دلالةو  هذا الواقع في النص لغة
  . الكر�م القرآنفهي أوهام أسقطها على  ،هي التي أملت عل�ه هذه الأح�ام الجائرة

هم أعلم و  و لو �ان متأثرا �الثقافة الشفو�ة �ما رأ� نصر لقال بها أعداءه من العرب
  . الدین�ةو  الثقاف�ةو  قد جاء مهددا لح�اته الاقتصاد�ةو ، بها منه
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 ،المتف� علیهاو  " إن الإ�مان �موجود میتافیز�قي ساب� للنص �طمس الحق�قة البدیه�ة
، الثقافةو  جوهره قد تش�ل في الواقعو  حق�قة أن النص في حق�قته، التي لا تحتاج إلى إث�اتو 

  1. �ما �ع�ر إم�ان�ة الفهم العلمي لظاهرة النص"
" �لام الله : في الشرع القرآنو هذا المفهوم للقرآن الكر�م مخالف لإعتقاد أمة الإسلام ف

سلم المبدوء �سورة الفاتحة و  محمد صلى الله عل�هخاتم أنب�ائه و  تعالى المنزل على رسوله
  . المختوم �سورة الناس"

لْنَا عَلَْ�كَ " : قال تعالى إِنَّا أَنْزَلْنَاهُ قُرْآنًا " : قال. و 23الإنسان/" تَنزِ�لاً  القرآنإِنَّا نَحْنُ نَزَّ
  . 2سوف/" عَرَِ���ا لَعَلَّكُمْ تَعْقِلُونَ 

ْ�رَ وَإِنَّا لَهُ لَحَافِظُونَ " : فقالو قد تكفل الله عز وجل �حفظه  لْنَا الذِّ   9الحجر/" إِنَّا نَحْنُ نَزَّ
لأن " الإ�مان ، �ل هذه الآ�ات لا ق�مة لها أمام الواقع المنتج للنص عند د/ نصر

�ما  جوهره منتج ثقافي"و  بوجود میتافیز�قي ساب� للنص �طمس الحق�قة" فالنص في حق�قته
  س�قت الإشارة
الد�تور نصر لم �قل  ثم إن، سلمو  للرسول صلى الله عل�هو ، تكذیب للقرآن الكر�مفهذا 

  �یف تش�ل؟. سلم؟ أم شارك ف�ه أشخاصو  أكت�ه الرسول صلى الله عل�ه، من أنتج النص
�التالي و  و الرجعیون العرب في مفهوم المؤلف هم الذین أضفوا على هذا النص القداسة

�ضمنوا و ، ما هذه إلا لی�عدوه عن النقدو ، في عالم المیتافز�قا ألقوا �هو  أخرجوه من الواقع�ة
  . الغل�ةو  لأنفسهم الس�طرة

و من الأدلة التي ساقها الكاتب على تسرب الثقافة العر��ة الشفاه�ة للقرآن وجود د�انة 
بوصفها وع�ا ، تجاهل الحن�ف�ةي مثلا القرآنفي حالة النص ، " لا �م�ن: إبراه�م عل�ه السلام

معنى ذلك أن النص �مثل في جانب و ، مس�طراو  ا للوعي الدیني الوثني الذ� �ان سائداادمض
  . 2منه جزءا من بن�ة الثقافة"
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 شعرو  أ�اطیلو  أساطیرو  خرافاتو  ح�م، ي من ثقافة العربالقرآنأ� إن م�ونات النص 
  . هذا إدعاء لا �قوم على ساقو ، �ل م�ونات الثقافة العر��ة الجاهل�ةو 

ل�س جزءا من ثقافة و  نصر أن حن�ف�ة إبراه�م دین سماو� نزل من السماء، و نسي د
قًا لِمَا " : قال تعالى، الكر�م ل�صححه القرآنقد جاء و  الواقع وَأَنْزَلْنَا إِلَْ�كَ الْكِتَابَ ِ�الْحَ�ِّ مُصَدِّ

  48" المائدة/ بَیْنَ یَدَْ�هِ مِنَ الْكِتَابِ وَمُهَْ�مِنًا عَلَْ�هِ 
، عن الكتب السا�قة على أنها تلفی� القرآننصر الإشارات التي جاءت في  .و �حمل د

لم �شر الكاتب غلى و ، جعل المرفوض منها في خانة المحرفو  لأنه انتقى ما یواف� ما جاء �ه
سلم عالما بد�انة إبراه�م حتى ینتقي و  هل �ان محمد صلى الله عل�ه ! لا إلى الملف�و  المحرف

  . منها ما یر�د
قال ، الأمة الإسلام�ة تعتقد اعتقادا لا یتزلزل أن هذا الكتاب أوحي �ه للرسول الكر�مو 

مَّنْ خَلََ� الأَْرْضَ  إِلاَّ تَذِْ�رَةً لِّمَن یَخْشَىٰ  لِتَشْقَىٰ  القرآنأَنزَلْنَا عَلَْ�كَ  مَا طه"  تعالى تَنزِ�لاً مِّ
مَاوَاتِ الْعُلَى   . 3-1"طه/ وَالسَّ
سلم " إنما أنا �شر و  هذا تواتر أحادیث �ثیرة �قول فیها الرسول صلى الله عل�هو یؤ�د 

هٌ  ": إنطلاقا من قوله تعالى. مثلكم یوحى إليّ" هُُ�مْ إِلَٰ ثْلُكُمْ یُوحَىٰ إِلَيَّ أَنَّمَا إِلَٰ قُلْ إِنَّمَا أَنَا َ�شَرٌ مِّ
  . 105" الكهف/ لْ عَمَلاً صَالِحًا وَلاَ ُ�شْرِكْ ِ�عَِ�ادَةِ رَ�ِّهِ أَحَدً فَمَن َ�انَ یَرْجُو لِقَاءَ رَ�ِّهِ فَلَْ�عْمَ ، وَاحِدٌ 

 المسلمون قد أجمعواو  أوحى إل�ه بلغة قومه "و  تعالى اصطفى محمداو  فا� س�حانه
لا و ، ل�ست إضافة �شر�ةو ، إنما هي فعل إلهي -نظماو  لغة – القرآناجتمعوا على أن عر��ة و 

هو الذ� ، تعالىو  فا� س�حانه، السلامو  من عند رسولهم عل�ه الصلاة لا هيو ، إبداعا إنسان�ا
 حق�قتهو  جوهرهو  فعر�یته جزء من بنیته، جعله عر��او ، أوحاه عر��او ، عر��ا القرآنأنزل هذا 

  . ثقافتهو  فلا علاقة له �الواقع، 1هو�ته"و 
اعتقاد العرب قد أن هذا و  و لكن د/ نصر یرفض أن تكون العر��ة قد نزل بها الوحي

الكر�م  القرآنهو أن لعل الذ� جره إلى هذا الزعم و ، ل�س جزءا من الوحيو  أنتجه التعصب
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لا ، عنده، الكر�م القرآنلذا فهو تش�یل لغو� عر�ي ولید الواقع لأن جوهر و  ربجاء بلغة الع
 اس لغو� الذ� هو �الأس القرآنه�ذا ین�ر الكاتب إعجاز و ، إنما في معناهو  ��من في مبناه

 هل �م�ن لشخص أن �عبر بهذه اللغة المعجزةو ، ین�ره �فار قر�ش فطاحلة العر��ة هذا ما لمو 
لم و  هو أميّ لم �غادر جز�رة العربو  �أتي �أخ�ار أقوام غابرة تحق� من �عضها علماء الآثارو 

  . هذا �له مدون تار�خ�او  یتصل �أحد
نصوصا مفارقة لبن�ة الثقافة صر على أنه " ل�ست النصوص الدین�ة �صر و لكن ن

المصدر الإلهي لتلك النصوص لا یلغي . و التي تش�لت في إطارها �أ� حال من الأحوال
 الم�ان التار�خيو  إطلاقا حق�قة �ونها نصوصا لغو�ة ��ل ما تعن�ه اللغة من ارت�ا� �الزمان

  . 1الاجتماعي"و 
تحول و  مصدر النص إلى الواقعإلى النظر�ة المار�س�ة التي ترد الكاتب و ه�ذا یر�ن 

  . ق�مهاو  نصوصهاو  هذا الأخیر إلى إله تخضع له ال�شر�ة في إنتاج ثقافتها
 -�ما �عتقد –بلغته العر��ة لا �ستس�غه الكاتب ذلك أن الكلام الإلهي  القرآنو ارت�ا� 

لكلام الإلهي الحدیث عن او ، لا الأدوات الإجرائ�ة لدرسهو  لا �ملكون القدرةو  لا علاقة له �ال�شر
إلا لما أنزله و  هذه ل�ست حجةو ، 2خارج اللغة التي هي نتاج الواقع یجرنا إلى مجال الأسطورة

  . إلا ظلوا على ضلالاتهمو ، جل على ال�شر؟ إن هدایتهم تقتضي أن ��ون الوحي بلغتهمو  عز
 لأنه لا یختلف عن النصوص، الكر�م �ونه نصا لغو�ا القرآنو ه�ذا لا �عترف �سلطة 

هذا الجدید لا �ص�ح مرجع�ة و  أ� نص �حاول أن �فرض سلطته �ما �قدمه من جدیدو  الأخر� 
تملك قوة التسل� إلا إذا تبنته جماعة لها الغل�ة الس�اس�ة �ما حدث في عهد المأمون في قض�ة 

تبنیها و  تأو�لها لهو  هذا الجدید الذ� تقدمه الجماعة هو نتیجة قراءتها للنصو  "القرآن" خل� 
اللهم إلا تلك السلطة المعرف�ة التي ، لهذا التأو�ل " إن النصوص في ذاتها لا تمتلك أ� سلطة

إن �ل نص . ممارستها في المجال المعرفي الذ� ینتمي إل�ه -�ما هو نص –�حاول �ل نص 
                                         

، الدار الب�ضاء، المر�ز الثقافي العر�ي، النص والسلطة والحق�قة ( إرادة المعرفة وإرادة اله�منة)، نصر حامد أبو ز�د - 1
 92ص ، 2006، �5

 92ص ، المرجع الساب�، ینظر - 2
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�حاول أن �طرح سلطته المعرف�ة �الجدید الذ� یتصوره أنه �قدمه �النس�ة للنصوص السا�قة 
هذه السلطة " النص�ة" لا تتحول إلى سلطة ثقاف�ة اجتماع�ة إلا �فعل الجماعة التي  لكن. عل�ه

  . 1تحوله إلى إطار مرجعي"و  تتبنى النص
هذه و ، الكر�م من أّ� سلطة إلا ما أضفاه عل�ه المؤمنون �ه القرآنو بهذا التصور یجرد 

ؤد� �ة یالقرآنن هذه السلطة التحرر مو ، للقرآن الكر�م التن�رالتسو�ة بین السلطتین تكشف عن 
 السؤال �یف اكتسب هذا النص سلطته على عتاة العربو ، التمرد على ما جاء �ه �تاب الله إلى

  قد جاء مهددا لح�اتهم؟و 
ي �ستمد خصائصه القرآننص لا یختلف عن النصوص ال�شر�ة " فالنص  إنه عنده

  . 2ثقاف�ة لغو�ة في المحل الأول"اجتماع�ة ، النص�ة الممیزة له من حقائ� �شر�ة دنیو�ة
�ستمد خصائصه النص�ة من الحقائ� ال�شر�ة الدنیو�ة لما انبهر أمامه  القرآنو لو �ان 

إذ هو ، ولما أحدث تلك النقلة النوع�ة في ح�اة العرب على المستو� اللغو� ، بلغاء العرب
 عن معتقداتهم المتوارثةإذ تخلوا ، على المستو� الاعتقاد�و ، الدافع وراء نشوء علوم اللغة

  . �الجملة فإنه نقلهم من حال إلى حالو 
في ، و هل لكتاب �شر� �ستمد ممیزاته من الحقائ� ال�شر�ة أن �حدث هذا الإنقلاب

ي تقتصر على المعنى دون اللف� القرآنلو �انت هو�ة النص و  مازال فعله مستمراو  ح�اة ال�شر�ة
  إل�ه؟أكان أكابر العرب من البلغاء یلتفتون 

هو �علم أنه یبرهن على ما هو و ، و السؤال لم �صر نصر على اجتهاداته �ما �قول
هو الذ� و  غیبي �ما هوة دنیو� هل التفت غلى الإنسان أنه ذو أ�عاد أعظمها ال�عد الروحي

یدر� أنه �قرأ الف�ر الإسلامي �ما اجترحه الف�ر الغر�ي المختلف  إلا. �عطي للإنسان ق�مته
  . المنطلقاتو  الأدواتو  سسعنه في الأ

                                         
 26-25ص ، �1/2007، الدار الب�ضاء، المر�ز الثقافي الغر�ي، الإمام الشافعي وتأس�س الإیدیولوج�ة الوسط�ة - 1
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یر� د/ نصر أن تعصب الشافعي للعرب هو الذ� قاده إلى أن �عد العر��ة جزءا جوهر�ا 
  . الكر�م القرآنبن�ة  من

  . دلل على ذلك بإجازة أبي حن�فة لمن لا �عرف العر��ة قراءة الفاتحة بلغته في الصلاةو 
هل ��في هذا للح�م �أن هو�ة و  لغته؟و  الكر�م القرآنفهل ��في هذا للفصل بین معنى 

  هل تجز� الترجمة عن النص الأصلي؟و  تكمن في المعنى؟ القرآن
  : سلطة النص

 الأحادیث النبو�ة الشر�فة) هذه السلطةو  القرآنیر� د/ نصر أن ل�س للنصوص الدین�ة ( 
�اقها إذ أ�عدها عن سو ، إنما قد أضفاها علیها الخطاب الدیني مع مرور الأ�امو  الشمول�ةو 

س�اق التر�یب اللغو� من جهة و ، أ�سطها سبب النزول من جهةو ، تجاهل " مستو�ات الس�اق
  . 1أخر�"

یدعوا إلى التحرر منه �غ�ة تحر�ر ، رد الكاتب النص الدیني من سلطتهو ه�ذا یج
، �هذا ��ون هدفه فصل الإنسان المسلم عن هو�ته الدین�ةو  العقل الذ� �بله الخطاب الدیني

 هو یتقاطع هنا مع التعر�ف الغر�ي للحداثة " �أنها تقتصر على العلمو  لیتجادل مع الطب�عة
  . تغییره"و  فهمهو  العقل للتعامل مع الواقعو 

 لا من خلفهو  مرجعا أساس�ا لا �أت�ه ال�اطل من بین ید�ه القرآنو �یف �قبل الكاتب 
  . لا تعلو على عصره، ظاهرة تار�خ�ة�عده هو و 

الطر��" ل�قرر أن الخطاب الدیني  في على �تاب السید قطب " معالم، اهن و یتكئ
  . 2واقعة تار�خ�ة" -ومن ثم الإسلام –التار�خ معا " مع أن الوحي و  �عزل الإسلام عن الواقع

بجواز قراءة الفاتحة لمن لا �عرف العر��ة  القرآنأما اعتماد الكاتب في الح�م على هو�ة 
  . �ما هو معلوم فإن الضرورات تب�ح المحظورات، ضطرفإنه یدخل في الجواز للم

  . لا دخل للشافعي في ذلك البتة، الكر�م اخت�ار إلهي القرآنفعر��ة 

                                         
 44ص ، الإمام الشافعي وتأس�س الإیدیولوج�ة الوسط�ة، نصر حامد أبو ز�د - 1
 61ص ، نقد الخطاب الدیني، نصر حامد أبو ز�د - 2
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  . ل�س للعرب وحدهم �ما ذهب إلى ذلك نصرو ، و من هنا فهو للناس �افة
إنما جاءت و ، و بهذا الح�م ��ون الكاتب قد قرر أن الرسالة الإسلام�ة ل�ست عالم�ة

هذا ن�ران صر�ح لأ� الذ�ر و ، �لسانهمو ، �ما یر� ، ما دامت منبثقة من ثقافتهم، للعرب وحدهم
"  وَمَا أَرْسَلْنَاكَ إِلاَّ رَحْمَةً لِّلْعَالَمِینَ " . 90" الأنعام/ إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِْ�رٌ لِّلْعَالَمِینَ " : الح��م

  . 107الأنب�اء/
مؤمن و ، فخور �أنه مسلمو  الح�م مع قوله " إنه مسلم هذا س��یف یت، و السؤال هنا

  . 1شره"و  �القدر خیرهو ، �الیوم الأخرو  رسلهو  �ت�هو ، �ا�
  . و من وسائل تجر�د نصر للقران الكر�م من قدسیته حس�انه خطا�ا

  : خطاب القرآن
خطا�ا خلافا لما جاء في �تا�ه مفهوم  القرآنانتقل الكاتب في أ�حاثه الأخیرة إلى عدّ 

قد رأ� أن هذه نقله نوع�ة في ال�حث قد جاءت نتیجة التجدید في و ، النص من �ونه نصا
  . مساجلاتو  خبراتو  تراكم أ�حاثو  قراءاتو  تأملات

النقد و ، و من هنا �سهل إخضاعه لـ ( �عض الأدوات المنهج�ة الحدیثة مثل علم الدلالة
خطاب هو نتیجة دراسته النقد�ة لتفاسیر  القرآنالح�م �أن ، �ة �ما یر� أنالتأو�لو  التار�خي

، أو المرجع�ة التي ینطل� منها وردهالكن المتأمل في أف�اره التي یو  الحدیثةو  القد�مة القرآن
یجدها لا تمت للمرجع�ة الإسلام�ة �صلة لأن جل الأف�ار التي جاء بها تح�مها الماد�ة 

  . تهالتار�خ�ة فهي مرجعی
ر�م الك القرآنسلم قد �ان �عرض و  إن الكاتب لا یلتفت إلى أن محمدا صلى الله عل�ه

 عرضه �انت في أخر رمضان من وفاته صلى الله عل�ه أن أخرو  على جبر�ل عل�ه السلام
  . سلم �ما تواترت بذلك الروا�اتو 

ترتی�ه في المصحف الذ� نعرفه الآن و  تدو�نهو  أ� جمعه – القرآن" في عمل�ة تقنین 
بل تم إدماج هذه الخطا�ات في وحدات ، لم یتم الإحتفا� �الترتیب التار�خي لهذه الخطا�ات –

                                         
 53ص ، التفسیر المار�سي للإسلام، محمد عمارة - 1
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، فوضعت السور الأطول في المقدمة، ثم ترتیب هذه السور وفقا لأحجامها، أكبر " السور"
الذ� صار �عرف بإسم "  –الأقصر في نها�ة المصحف أ� تم استبدال هذا الترتیب الحالي و 

  . 1ترتیب التلاوة" �الترتیب الزماني الذ� �عرف بإسم " ترتیب النزول"
نص �ما یر� الكاتب ما دام مدونا  القرآنو قد أدت عمل�ة التقنین هذه إلى قناعة أن 

  . تم تجاهل �ونه خطا�او ، (المصحف) بین دفتي �تاب
 القرآنإلى أن "التعامل مع  -قال�ما  -و قد أنجز الكاتب دراسة توصل من خلالها

  . 2بوصفه مجرد نص �قلل من شأن حیو�ته"
عالمیته لأن هذا و  الكر�م ن�ران لإعجازه القرآنهو�ة و  و رفض العر��ة جزءا من جوهر

في منظومتهم الثقاف�ة فالمخاطبون �ه " ینتمون إلى الإطار ، الزعم �حصره في العرب وحدهم
  . 3مر�زه"الثقافي الذ� تعد هذه اللغة 

�ما رأ� نصر عر��ا لا یخص الأقوام الأخر� أكان الرسول الكر�م  القرآنلو �ان و  
لولا أن الذ� ، إلى قادة العالم في ذلك الوقت -هو الصادق الأمینو  –الأكرم ی�عث برسائله 

  �فر �ه من �فرو  آمن �ه من آمن، لابد من تبل�غه للناس �افة تلقاه وحي
  . 4هذه الرحمة إلى العالمین"و  حملة هذا الذ�رو ، البدء" العرب هم نقطة فـ 

، " �لاما �قال" أ� ل�س له دلیل علمي یثبت ذلك القرآنو لكن نصر یر� في قداسة 
ي القرآنمع أن علماء غر�یین من أمثال مور�س بو�ا� �قرون أنه " قد ظل جبر�ل یتنزل �الوحي 

  . 5من ح�اته"على محمد الرسول فترة امتدت أكثر من عشر�ن سنة 

                                         
الدار ، والتحر�م والتأو�ل ( بین المعرفة العلم�ة والخوف من التكفیر) المر�ز الثقافي العر�يالتجدید ، نصر حامد أبو ز�د - 1
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 201ص ، المرجع نفسه - 2
 62ص ، )القرآنمفهوم النص ( دراسة في علوم ، نصر حامد أبو ز�د - 3
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إنما �حمل و  سلم القلم اعت�اطاو  و لم تذ�ر أول سورة نزلت على الرسول صلى الله عل�ه
قد �ان �ستدعي �ت�ة الوحي ف�ملي علیهم ما و  ذ�ره إشارة إلى النبي أن أكتب ما یوحى إل�ك

  . نزل عل�ه من رب العالمین
، في صحة نصوصه قد ظل المرجع الذ� لا �م�ن أن ��ون محلا للجدل، القرآنو  "

سجل عنه في أ�ام و ، سلم �صورة إجماع�ة متواترةو  ذلك لأنه قد نقل عن النبي صلى الله عل�هو 
  . 1ح�اته �أقلام �تاب �انوا �لهم من شهود الع�ان لما قد سجلوا"

إنما من عالم غر�ي و  ل�ست من أحد علماء المسلمین القرآنإن هذه الشهادة على ألوه�ة 
ف�یف ، الكر�م القرآنهو ینفي الجدل حتى في صحة نصوص و  �الكفاءة العلم�ةمشهود له 

  ��ون الواقع هو الذ� ساهم في تش�یله؟
یتعارض مع الآ�ة الكر�مة التي نصت على أن الله تعالى قد تولى حفظه " نصر ح�م و 

  . إنا له لحافظون"و  إنا نحن نزلنا الذ�ر
  . هو تقابل دقی�و  ما أكثرهو  التقابل العجیبوهل �م�ن لنص أفرزه الواقع أن �حو� هذا 

هو العدد نفسه الذ� تكرر �ه لف� و  خمس عشرة مرةو  فلف� " الدن�ا" مثلا تكرر مائة
�الرغم من أنه ل�س �ل الآ�ات التي وردت فیها لفظة " الدن�ا" وردت فیها لفظة " . "الآخرة"
  مرة) 115(  2. الآخرة"

هو العدد نفسه الذ� تكرر و  )68ستین مرة ( و  ثماني�ما أن لف� " الملائ�ة" قد تكرر 
  . 3النارو  �ذلك الحال �النس�ة للجنةو  ف�ه لف� " الش�طان"

  �یف ینتج الواقع نصا بهذه الك�ف�ة؟ف
  . هو المعروف تار�خ�ا �أمیتهو  هل �م�ن لرجل أن �أتي بنص على هذه الدقة المتناه�ة

ل�س تلف�قا من النصوص الدین�ة و ، إلا رسالة خاتمة من الله القرآنو لهذا لا �م�ن عدّ 
هذا و  الانحرافو  �صنفها ضمن دائرة الضلالو  �رفض أخر� و  �یف یوظف أجزاء منهاو  السا�قة
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فهو قد انتقى أجزاء . . . " مجموعة من النصوص المأخوذة من الكتب الدین�ة السا�قة نصه
  . 1الضلال"و  في خانة الإنحراف رفض أجزاء صنفهاو ، تأو�لهاو  أعاد توظ�فها

فالأصول . " الد�انات لا تختلف عن �عضها �عضا من حیث الأصول فهل غاب عنه أن
وَمَا أَرْسَلْنَا مِنْ قَبْلِكَ مِنْ رَسُولٍ " : قال تعالى، ؤ�د أنها جم�عا من عند الله لذلكهذا یو  واحدة

هَ إِلاَّ أَ    2. 25" الأنب�اء/ نَا فَاعْبُدُونِ إِلاَّ نُوحِي إِلَْ�هِ أَنَّهُ لاَ إِلَٰ
  : النبوة

الشاعر إلا في و  الكاهنو  لا فرق بین النبيو ، إن النبوة عند د/ نصر من إنتاج الخ�ال
لا شيء و  لكل الق�م صدرهذا دأب المنهج الذ� سلكه إذ لا شيء فوق الواقع فهو المو  الدرجة

من خلال حر�ته و ، ص�غت مفاه�مهثقافته و  " ومن لغته: القرآن�علو عل�ه هو الذ� أفرز 
هو  -الثقاف�ةو  الس�اس�ةو  الاجتماع�ةو  �أبنیته الاقتصاد�ة -ة ال�شر تتجدد دلالته فالواقع��فعال

ل�س و ، فهو " د�الت�ك صاعد" من الواقع، المنفعل �هو  النص هو المفعول للواقعو ، الفاعل للنص
هل . 3فلا شيء غیر الواقع". . . ، لهلم ��ن له وجود ساب� على الواقع مفارق و ، ها�طا إل�ه

لا یؤمن �النبوة �ونها إعجازا مفارقا لقوانین  فهو، �قي شيء من الإ�مان للكاتب �عد هذه الأح�ام
  . 4الواقع"و  الطب�عةو  المادة

فا� جل في ، ل�ست وح�ا من السماءو ، أنتجها الخ�ال و إنما هي ضرب من الأساطیر
" فالخ�ال هو الملكة التي تنتج  -على الإتصال �ال�شر -حسب اعتقاده –علاه غیر قادر 

  . 5المیثولوج�ا"و  الدین
الكاهن إلا و  فماذا أ�قى الكاتب من سلطة أو قدس�ة للوحي إذا �ان لا فرق بین النبي

  . سلم حذر من الذهاب إلى الكهنة بله تصد�قهمو  في الدرجة مع أنه صلى الله عل�ه
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�ما قال فولتیر ، الأسطورة لا یدرسها إلا الحمقىو ، من إنتاج الخ�الو إذا �ان الوحي 
فلا ، إنما هو من إنتاج مخیلة الإنسانو  �السماء له متأثرا �عصر التنو�ر فإن الوحي لا علاقة

  . الإش�ال الثقاف�ة الأخر� و  الأسطورةو  فرق عنده بین الدین
الجلال الإلهي لا �م�ن معه لنفس أن " لأرواح الأنب�اء مردا من ، هنا، و الكاتب ین�ر

  . 1إنسان�ة أن تسطو علیها سطوة روحان�ة"
هي المنتجة لما جاء و  إنما �صر على أن النبي صاحب مخیلةو ، الكاتب لا �عتقد بهذا

العارفین قادرون دون غیرهم على استخدام المخیلة و  الشعراءو  ه�ذا فإن " الأنب�اءو ، �ه من وحي
ل�س معنى ذلك التسو�ة بین هذه المستو�ات من حیث قدرة . و لسواءالنوم على او  في ال�قظة

یل�ه الصوفي العارف ثم �أتي الشاعر ، فاعلیتها فالنبي �أتي على رأس قمة الترتیبو  المخیلة
  . 2في نها�ة الترتیب"

من قدس�ة ما دام ، المعنو� و  على إعجازها اللفظي، للأحادیث النبو�ة، إذن، لم یب�
  . الصوفي إلا في الدرجة لا في النوعو  عن الشاعر صاحبها لا یختلف

" أن ظاهرة الوحي ، من، ههذا ما یؤ�دو ، فالنبوة عند نصر ل�ست ظاهرة مفارقة للواقع
تجاوزا لقوانینه بل �انت جزءا من مفاه�م و  ث�ا عل�هو ، أو تمثل، لم تكن ظاهرة مفارقة للواقع

  . 3تصوراتها"و  نا�عة من مواصفاتهاو  الثقافة
  . ل�س مفارقا لهو  ما جاء �ه من وحي هو نتیجة للواقعو  سلمو  حمد صلى الله عل�هفم

�ان ابن . لمجتمعاو  الواقع جزءا من -مبلغهو  المستقبل الأول للنص -"�ان محمد
  . 4تر�ى في بني سعد �ما �ان یتر�ى أترا�ه في ال�اد�ة"و  نشأ في م�ة یت�ما، نتاجهو  المجتمع
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الخرافات التي �انت سائدة في و  في شيء عن الأساطیر ي لا یختلفالقرآنو القصص 
حتى العقائد التي جاء بها و ، فهي التر�ة الثقاف�ة التي انبثقت منها تلك القصص، ذلك الوقت

ي تصورات مرتهنة " إن العقائد ه: الإسلام مرتهنة �الوعي الجاهلي الذ� �ان سائدا آنذاك
إن النصوص الدین�ة قد اعتمدت في و  عصرتطور مستو� المعرفة في �ل �و  �مستو� الوعي

ص�اغة عقائدها على �ثیر من التصورات الأسطور�ة في وعي الجماعة التي توجهت إلیها 
  . 1النصوص الدین�ة �الخطاب"
حضار� ی�قى للأمة الإسلام�ة �عد تجر�دها من مفاه�مها الثابتة و  فأ� استغلال ثقافي

  . الكر�م القرآنالمنبثقة من 
وح�ه �المرحلة التار�خ�ة تكاد تكون مشتر�ة عند �تاب العالم و  ام الإسلامإن ر�� أح�

في لحظة محددة من و  ة " ذلك أن �لام الله نزل في م�ان محدود�ناالعر�ي المتأثر�ن �العلم
  . 2نفسه" القرآنأن هذه الحق�قة �ان لابد أن تترك طا�عها في و ، تار�خ العالم

عالمیتها متأثرة �العقلان�ة الغر��ة و  ث�ات الرسالةو  ح�امفلم تستسغ هذه العقول إطلاق�ة الأ
  . لا من خلفهاو  التي أص�حت هذه الأخیرة لا �أتیها ال�اطل من بین یدیها

�عمل على و  الكر�م �المناهج الغر��ة �صب في صالح الحضارة الغر��ة القرآنو قراءة 
�میل إلى جعل الحضارة المس�ح�ة تقو�ض مفاه�م الحضارة الإسلام�ة ذلك أن " الف�ر العر�ي 

ل�ست مجرد ثقافة بین و ، إلى جعل أف�ارها مطلقةو ، الیهود�ة/ الغر��ة هي الحضارة المه�منة
  . 3ثقافات عدیدة �عج بها العالم"

  . مفاه�مهو  ق�مهو  عقائدهو  نصوصهو  و هذا ما تروج له المناهج الحداث�ة لدراسة الإسلام
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اح الأنب�اء مددا من الجلال الإلهي لا �م�ن معه لنفس إن المسلمین �عتقدون أن " لأرو 
  . ن �ما قال الشیخ محمد عبده سا�قا1إنسان�ة أن تسطو علیها سطوة روحان�ة"

فهو یر� ان رسالة النبي محمد صلى ، و لكن د نصر مشدود إلى قوانین المنهج الماد�
أهمها و  نتظم هذا الواقع من أبن�ة" ل�ست رسالة مفارقة لقوانین الواقع ��ل ما ی: سلمو  الله عل�ه

  . 2البناء الثقافي"
  . ل�س هناك نص �علو عل�هو  الأخیر لكل النصوصو  فالواقع هو المصدر الأول

سلم �أتي ما أتى �ه من وحي لو �ان و  هل �ان محمد صلى الله عل�ه، و السؤال الآن
�ان ابن إمرأة و ، الأمانةو  قد عرف �الصدقو  جزءا من الواقع الثقافي؟ صح�ح أنه �ان أمینا

بل �قدس ، لكن �ان تحت الرعا�ة الإله�ة التي لا �عترف بها نصر. و �انت تأكل القدید �م�ة
  . الدینو  الثقافةو  الواقع فهو المنتج للق�م

�الأوهام من الأساطیر �التي أنتجها  النبي لجاء، و لو �انت النبوة من إنتاج الخ�ال
إنما و ، قلقهو  لم تقدم للإنسان حلا لتساؤلاته، �ما �قول بییر ز�ما –الأسطورة و ، الخ�ال الیوناني
 أحدث انقلا�ا في ف�رو ، قدم الحلول على جم�ع الأصعدةالكر�م  القرآنبینما  -قدمت له وهما

  . من حولهم إلى الیومو  ح�اة العربو 
 الله عز لا �م�ن أن یتلقى رسالة من، تل �ان إعدادا لتلقي الرسالةالتبو  و هذا الإنقطاع

هل �ان ذلك الواقع ینتج رجالا أفذاذا و  أوهامهو  جل من �ان منغمسا في أوحال الواقع الجاهليو 
  . أموالهم من أجل نصرة ما أمنوا �هو  الذین ضحوا �ح�اتهمو  الكر�م القرآن�الذین أنتجهم 

إنها الأسطور�ة فو  و لما �انت العقائد الإسلام�ة منبثقة من التصورات الجاهل�ة الوثن�ة
لا مجال للقول إنه " لا اجتهاد في و  �التالي فهي معرضة للتغییرو  غیر ثابتة في نظر د/ نصر

  مجال العقیدة"
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التي �عتقد المسلمون أنها " وضع  ! و إذا �ان هذا حال العقیدة فما مصیر الشر�عة؟
  . 1إلهي ثابت �أتي �ه نبي من الأنب�اء"

ل�ست مصوغة عبر و  -خالقهم -ا أرادهاالحقوق �مو  و هي التي تضمن للناس العدل
إلا وقع الإنسان في النسب�ة . و لا �ش�لهاو  لأن هذا الواقع تش�له الشر�عة، تفاعل الناس مع الواقع

�نتج و ، �التالي تص�ح اللذة همه في ح�اته تتح�م ف�هو ، خضع للصیرورةو  المطلقة في الق�م
  . المثال واضح في الغربو  ق�مه عبر حر�ة الواقع

  : الكر�م القرآنمعاني 
�ة تكون بدلالات ألفاظه �ما �انت في عصر القرآن�عتقد المسلمون أن فهم الدلالات 

  . ل�س �الدلالات التي حدثت على الألفا� �عد ذلكو  التنز�ل
 ت الأصل�ةتفسیره الدلالاو  القرآنو هم یؤمنون أن هذا المنهاج الذ� �ستحضر في فهم 

  . 2هو الوحي الخاتم للشر�عة الخاتمة" القرآنقتض�ه إ�مانهم �أن هذا إنما �، الس�اق الأولو 
�ما �عتقد  الأبدالكر�م لأنه خالد إلى  القرآن�ح�م  هو الذ� الظرف التار�خي فل�س
  . المؤمنون �ه

�التالي �م�ن و ، لا قدس�ةو  أح�امه للتار�خ�ة فلا خلود لهو  ألفاظهو  فإذا خضعت دلالاته
  . ه مح�وم �المرحل�ةتجاوز ما جاء �ه لأن

من أهم الجوانب و  " أن و هذا ال�عد التار�خي یر�ز عل�ه نصر حامد أبو ز�د إذ یر� 
ال�عد التار�خي  -لعلها من أخطرها على الإطلاقو  –التي یتم تجاهلها في إش�ال�ة النص الدیني 

  . 3لهذه النصوص"
طرحها النصوص التي تة المفاه�م" و لا �قصد د/ نصر �ال�عد التار�خي إلا " تار�خ�

  . 4ذلك نتیجة طب�ع�ة لتار�خ�ة اللغة التي ص�غت بها النصوص"و ، من خلال منطوقها
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هو و  ي �المرحلة التار�خ�ة ینسف �عدها الخالدالقرآنو هذا الر�� الم��ان��ي للنص 
الهدف من �ل هذا هو و ، هذه نظرة لا تختلف عن نظرة الغر�یین لكتابهم الإنجیلو ، العالم�ة
�أن هذا الدین الذ� و ، من م��لات الإسلام -بزعمه –تحر�ر العقل و  الكر�م القرآنتجاوز 

، خطاب تار�خي القرآن" : أخرجهم من الظلمات إلى النور غیر قادر على تحر�ر الإنسان لأن
  . 1لا یتضمن معنى مفارقا جوهر�ا ثابتا"

إنما القار� هو الذ� �عطى له الدلالة من و  فل�س هناك ما هو جوهر� ثابت في النص
  . خلال إنتمائه الثقافي المرت�� برؤ�ته

إذا علمنا أن �ل قراءة غیر بر�ئة  ف����ةو ماذا ی�قى للقرآن الكر�م �عد هذه الرؤ�ة الت
  . لا توجد ثمة قراءة بر�ئة"": القائل�ما �عتقد الكاتب تا�عا في ذلك لـ " لو� ألتوسیر" 

ت�حث عما یدلل على أف�ارها المبیتة الهادفة و  نطل� من رؤ�ة رافضة للدینإن الأف�ار ت
قد تنسحب هذه الرؤ�ة على و ، عظمةو  لا ت�حث عما ف�ه من غنىو  إلى هدمهو  إلى تجاوزه بل
الدعوة إلى و  أقامت حضارةو  فالأمر یتعل� �الخروج عن الق�م التي أرساها الدین، التراث أ�ضا
  . هذا ما �عتقده الحداثیون ، التحررو  �م هي التي تجذب الحر�ةالثورة على القهذه و  التمرد علیها

هذا نم� لما في هذا و ، التراث تجسید لهذا القید لذلك لابد من التحرر منهو  فالدین قید
إنما یبدع الإنسان في ظل عودته و  التراث من أنوار إن الإبداع لا یتحق� في ظل رفض التراث

استغلالها �ما فعل الغرب �عودته إلى الحضارة و  المناط� المضیئة ال�حث عنو  إلى ماض�ه
  . تخلف الحاضر ظلم لهو  إن تحمیل التراث ن�سات، الیونان�ة الوثن�ة

التجارب التي و  " تعني في الأساس جماع الخبرات: إن التراث هو محصن الذاكرة التي
بل تمثل شرو� التعامل ، نتحدد قدرته على التعامل مع الحاضر الراهو  تش�ل وعي الإنسان
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حین �فقد الإنسان ذاكرته فإنه �فقد . و تلك الشرو� التي تعد أساس أ�ة معرفة، مع هذا الحاضر
  . 1ذاته"

  . �فضي إلى وضعه في متحف التار�خ القرآنإن تح�م التار�خ�ة في معاني 
  : المغز� و  المعنى

لأن ، البن�ة التحت�ةهذا هو مصیر الذ�ر الح��م الذ� جعله د/ نصر من إفرازات 
الاجتماع�ة و  أفرزته البنى الاقتصاد�ةو  الماد�ة الجدل�ة تر� النصوص الدین�ة " بناء فوق�ا" ش�لته

  . 2للقاعدة الأساس�ة للبناء التحتي"
تص�ح محبوسة في مرحلة و  الكر�م القرآنو ه�ذا فإن التطور التار�خي یتجاوز معاني 

�هذا و ، د معاني ثابتة لأن التار�خ�ة تأتي على �ل شيءتار�خ�ة هي مرحلة النبوة " فلا توج
  . و في مهب الر�حشخصیتها تغدو  تمیزهاو  مة ذاكرتهاتفقد الأ

  . المغز� و  و الكاتب في �ل هذا تا�ع للناقد الأمر��ي " هیرش" في تفرقته بین المعنى
المتغیر أما ، " إن الثابت هو المعنى الذ� �م�ن الوصول إل�ه من خلال تحلیل النص

القار� أما العمل فهو قائم في و  إن المغز� �قوم على أنواع من العلاقة بین النص. فهو المغز� 
  . 3العمل نفسه"

فإن معان�ه متحولة متطورة لأنها ، الكر�م إفرازا للبن�ة التحت�ة حسب اعتقاده القرآنفمادام 
  . ام حر�ة التطورنصا تار�خ�ا لا یثبت أم القرآنه�ذا �ص�ح و ، مح�ومة �التار�خ�ة

، یلها من خلال منظور جدلي ماد�دامر �عد تعدوتعد الهرمینوط�قا الجدل�ة عند غ"
، نظر�ة الأدبو ، نقطة بدء أصیلة للنظر إلى علاقة المفسر �النص لا في النصوص الأدب�ة

حتى و  " منذ أقدم عصورهالقرآنبل في إعادة النظر في تراثنا الدیني حول " تفسیر ، فحسب

                                         
ص ، �8/2008، بیروت، الدار الب�ضاء، الثقافي العر�يالمر�ز ، إش�ال�ات القراءة وآل�ات التأو�ل، نصر حامد أبو ز�د - 1

254 
 62ص ، التفسیر المار�سي للإسلام، محمد عمارة - 2
 48ص ، إش�ال�ات القراءة وآل�ات التأو�ل، نصر حامد أبو ز�د - 3



 ا اا اءة م  أ آن ز ا  

~ 245 ~ 

للنص  -من خلال ظروفه –مد� تأثیر رؤ�ة �ل عصر و  لنر� �یف اختلفت الرؤ�  الآن
  . 1ي"القرآن

�فهم مقاصده حتى و  لا أحد �قف على دلالته، الكر�م زئ�قي الدلالة القرآنوه�ذا �ص�ح 
  ". . . سلم " لأنه تحول من التنز�ل إلى التأو�لو  النبي صلى الله عل�ه

لا و ، مراحل حر�ة النص في تفاعله �العقل ال�شر� إن فهم النبي للنص �مثل أولى 
  . 2إلتفات لمزاعم الخطاب الدیني �مطا�قة فهم الرسول للدلالة الذات�ة للنص"

فمنذ ، ي حسب اعتقاد نصر حالة میتافیز�ق�ة لا �عرف ال�شر عنها شیئاالقرآنلأن النص 
 -حسب رأ�ه –التار�خي  اكتسى ل�اس اللغة ال�شر�ة أص�ح �شر�ا لأن ال�عدو  القرآنأن نزل 

�حاول أن یر�� الكاتب ث�ات و  یتعل� بتار�خ�ة المفاه�م التي �طرحها النص من خلال منطوقه
لوضع  -تبر�ر دینيو  –معاني الوحي �الواقع ر�طا تعسف�ا �ع�س نظرته العدائ�ة تجذیر 

لمح�ومون في حین �حتل ا، القد�مو  الكليو  الط�قة م�ان المطل�و  اجتماعي �حتل ف�ه الحاكم
  . 3الحادث"و  الجزئيو  م�ان النسبي

هذا ما حدث و  �قید ابداعیتهو  و ث�ات معاني الوحي عند الكاتب هو الذ� یجمد الف�ر
 تار�خ�ة الوحي هو الذ� �عید للنصوص حیو�تهاو  القرآن" فإن معنى حدوث  القرآنلقض�ة خل� 

التار�خ�ة إلى آفاق الالتحام بهموم من سجن اللحظة  -التأو�لو  �الفهم –�طل� المعنى الدیني و 
  . ه�ذا �سجن الكتاب نفسه في الرؤ�ة الغادمیر�ةو ، 4الجماعة ال�شر�ة في حر�تها التار�خ�ة"

  ماذا �قي للقرآن الكر�م إذا سجنت معان�ه في اللحظة التار�خ�ة التي نزل فیها؟
  الدعوة للمغز� الذ� یتمسك �ه المؤلف؟و  ماذا سیجلب دفن المعنى
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ضرورة اكتشاف و ، عوته هي " عدم الوقوف عند المعنى في دلالته التار�خ�ة الجزئ�ةإن د
  . 1" المغز�" الذ� �م�ن لنا أن نؤسس عل�ه الوعي العلمي التار�خي"

  . الكلامو  الكر�م یتكأ على تفرقة " د� سوسیر" بین اللغة القرآنولیدلل على تار�خ�ة 
هو یختص بإبداع و ، الثقافيو  اللغو�  والنص مهما �ان لا ینفك عن نظام الجماعة

�ما و  إبداعیته النصوص تحدد �ما تحققه من انز�اح داخل النظام اللغو� و  ش�فرته الخاصة �ه
تتحدد درجة إبداعیتها �ما و  الواقع إذ " تقاس" أصالة النصوصو  تحدثه من تغییر في الثقافة

  . 2الواقع معا"و  تطور في الثقافةما تحققه نتیجة لذلك من و  تحدثه من تطور في النظام اللغو� 
وعلى هذا الأساس �ستنتج أن النصوص ترت�� �الواقع الثقافي الذ� �ساهم في إنتاجها 

  . فهي لا تستقل عنه
 �ان الله عزو ، ألهي مجرد وهمو ، هنا، و�صل إلى أن الإنفصال بین ما هو إنساني

ذورها في الف�ر الغر�ي الذ� هذه النظرة تمتد ج، جل غیر قادر على مخاط�ة ال�شر بلغتهمو 
  . أسلمها للإنسانو  تعالى عن إدارة شؤون الح�اةو  أ�عد الله س�حانه

الكر�م إلى مقارنة أو قل إلى مغالطة مفادها أن السید  القرآنثم یلجأ لتبر�ر إنسان�ة 
  . المس�ح �لمة الله تجسد في �شر هو ع�سى عل�ه السلام

  . تجسد في نص لغو� �شر� ، " قد تأنسنالقرآنوأن �لام الله " 
: في الحالتین �م�ن أن �قال إن �لام الله قد تجسد في ش�ل ملموس في �لتا الد�انتینو  "

تجسد في الإسلام نصا لغو�ا في لغة و ، تجسد في المس�ح�ة في مخلوق �شر� هو المس�ح
  . 3في �لتا الحالتین صار الإلهي �شر�ا أو تأنسن الإلهي"و ، �شر�ة هي اللغة العر��ة

و�أخذ نصر على الف�ر الإسلامي إن�اره للف�ر المس�حي الذ� یر� في المس�ح طب�عة 
  . �صر على الطب�عة ال�شر�ة لهذا الأخیرو  مزدوجة إلهي/ إنساني
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التوهم  إذا �ان هذاو  هم "و  الكر�م ذو طب�عة مزدوجة القرآنیر� نصر أن الاعتقاد �أن 
فإنه قد أد� في العقائد الإسلام�ة إلى ، في العقائد المس�ح�ة قد أد� إلى ع�ادة ابن الإنسان

  . 1أزلیته بوصفه صفة قد�مة من صفات الذات الإله�ة"و  القرآنالقول �قدم 
ع�سى عل�ه السلام و ، الكر�م القرآنفأ� توهم �عد هذه المقارنة/ المغالطة بین �لام الله/

جل في تسییر و  هذا دلیل على قدرته عزو  الذ� هو رسول ��اقي الرسل قد خلقه الله �ما أراد
  . شؤون الح�اة

  . القرآنوهذا التحلیل الذ� �ستند إل�ه نصر لا یختلف عن قول المعتزلة �حدوث 
 الثقافة في فترةو  �انت النصوص الدین�ة نصوصا �شر�ة �ح�م إنتمائها للغة إذاو  "

  . 2تار�خ�ة" فهي �الضرورة نصوص، إنتاجهاو  هي فترة تش�لها، تار�خ�ة محددة
الثقافي العر�ي و  للنظام اللغو�  لكر�ما القرآنفهل انتماء ، فهو �قنع نفسه بهذا التحلیل

  �عد دل�لا على �شر�ته؟ أل�س الله قادرا على مخاط�ة ال�شر بلغتهم؟
یؤد� الرسالة التي �لفه ، أمین صادق منهم إن الله قد أنزل وح�ه بلغة العرب على واحد

  . أهلهبها خالقه بلغة 
الحدیث" و  القرآنو�عتقد الكاتب ان الاعتقاد الدیني هو الذ� خلع على النصین الدینیین " 

  . لا علاقة لهذا �حق�قتهماو ، الطا�ع الأسطور� 
 �رسيو  عن الله بوصفه ملكا ( ��سر اللام) له عرش القرآن" تتحدث �ثیر من آ�ات 

�ات التي تنسب إلى النص الدیني الثاني في �ثیر من المرو . و الروحو  تتحدث عن القلمو ، جنودو 
إذا فهمت  –�لها تساهم و ، العرشو  الكرسيو  الروحو  تفاصیل دق�قة عن القلم -الحدیث النبو�  –

  . 3سوس"وراء عالمنا الماد� المشاهد المح في تش�یل صورة أسطور�ة عن عالم ما -فهما حرف�ا
البتة أنهما تحولا إلى المجال إن مخاط�ة النصین الناس لما تر�ه عقولهم لا �عني 

  . واضح أن النصین لا �حظ�ان لد�ه �أ� تقدیرو  الأسطور� 
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لتبدو الماد�ة واضحة ، تعالىو  �ذلك الله س�حانهو  صفة مجردا من أ� القرآنفقد ذ�ر 
 عن عالم الملكوت السنة القول�ة التي تحدثتو  الكر�م القرآنفي هذا التقر�ر الذ� ��ذب 

هز� �ه نصرن لأن هذه الصور الأسطور�ة �انت تنطل� من التصورات الجبروت التي �ستو 
فأّ� ، الكر�م أن �ستقل عنها �ما �عقتد القرآنالتي لا �ستط�ع و  الثقاف�ة السائدة في تلك الحق�ة

  . استهزاء �معتقدات الأمة �عد هذا؟
 یثبت الخطاب الدیني المعاني الأولى للنص المقدس لأن الواقع ومن غیر المقبول أن

لا �م�ن للفهم أن ی�قى حب�س تلك و  الثقافة قد تجاوز تلك المرحلة ذات الطا�ع الأسطور� و 
  . الرؤ�ة

وعلى هذا الأساس ینحاز لتأو�ل المعتزلة "و على النق�ض من الموقف التثبیتي ��ون 
، تأس�سا لمفاه�م عقل�ة تحق�قا لواقع إنساني أفضلو  سطور�ةالتأو�ل المجاز� نف�ا للصورة الأ

من هنا نفهم أن المعارك التي خاضها المعتزلة في مجال تأو�ل النصوص الدین�ة ضد الحرفیین 
 لم تكن مجرد معارك ف�ر�ة ذات طا�ع نخبو� بل �انت معارك حول صورة الواقع الاجتماعي

  . 1ما یرت�� �ه من مفاه�م ثقاف�ة"و 
  23هم �سألون" الأنب�اء/و  ما جعله یر� في قوله تعالى " لا �سأل عما �فعل وهذا

صورة الملك المتسل� في الواقع الاجتماعي احتف� بها الأشاعرة في حین احتف� المعتزلة 
  . بنفي الظلم عن الأفعال الإله�ة لأنه یناقض مبدأ العدل في الواقع الاجتماعي

الشراء" یراه الكاتب و  الب�عو  القرضو  من مثل " التجارةات در الكر�م لمف القرآنو استعارة 
ز� یدل على أن هذا الإنع�اس ل�س لكن ورودها المجاو  في النص قتصاد�انع�اسا للواقع الا

  . 2و�اآل�ا مرآ
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إنما جاء ل�عالج واقع و  الكر�م لم ��ن �س�ح في المیتافیز�قا القرآنوهذا یدل على أن 
الكر�م �ونه جاء �حمل مصطلحات �ستعملها  القرآنعلى �شر�ة هل هذا یدل و  مش�لاتهمو  الناس

  الناس في ح�اتهم؟
  وهل هذه المعالجة لمشاكل الناس �استعمال ألفاظهم �قطع صلة النص �مصدره الإلهي؟
ودعوة نصر لتجاوز المعنى �ونه �مثل الدلالة التار�خ�ة للنص حال تش�لها تحمل 

�التالي ی�طل العمل و  المعاني التي یر� أنها تار�خ�ة خطورة تجاوز الأح�ام المبن�ة على تلك
 �الق�اس لأنه لم �عد هناك أصل یرد إل�ه الفرع فالمعاني الثابتة أص�حت عنده شواهد تار�خ�ة

هذه الاعتقادات هي ع�ارة عن و  الجنو  الش�اطینو  منها النصوص التي تحدثت عن السحرو 
فبدلا من الاعتماد على آل�ة الق�اس لنقل الح�م " ، صور ذهن�ة لا علاقة لها �الواقع الع�اني

التي هي مسألة اجتهاد�ة أ�ضا فإننا نعتمد هنا على ، من أصل إلى فرع لإتفاقهما في العلة
 فالمعنى �مثل الدلالة التار�خ�ة للنصوص في س�اق تكونها. المغز�"و  التفرقة بین " المعنى"

  . تش�لهاو 
 أنه محصلة لقراءة عصر غیر عصر النص �معنى، أما المغز� فذو طا�ع معاصر"

ضرورة اكتشاف " المغز�" الذ� . . . و الذ� ندعوا إل�ه هو عدم الوقوف عند المعنىو  ...
من هنا �عتقد نصر ان التشبث �المعان و ، �1م�ن لنا أن نؤسس عل�ه الوعي العلمي التار�خي"

مناهج إلى التحلیل المبني عن " القرآنالتار�خ�ة ��شف توهم الف�ر الإسلامي الرافض لإخضاع "
  . هذه الاعتقاد آت من فصل ما هو إلهي عما هو �شر� و ، ال�شر�ة
الإنساني تقوم على و  التوهم هنا مبني على افتراض أن العلاقة بین الإلهيو  "

  . 2الإنفصال"
ِ وََ�لِمَتُهُ ع�سى عل�ه السلام " و  �لام الله القرآنف   171" النساء/ رَسُولُ �َّ

  171" النساء/ أَلْقَاهَا إِلَى مَرَْ�مَ وَرُوحٌ مِنْهُ  ع�سى �لمة الله "و  هو �لام الله القرآنو مادام 
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، هنا، �أن الكاتبو  لإعتقاد المس�حیین، فلم التن�ر إذن، !1  " أ� إن محمدا= مر�م"
  . المس�ح�ةو  الإسلام�ة �سو� بین الد�انتین

  17" مر�م/ َ�شَرًا سَوِ��اتمثل لها  "م�ینها هو جبر�ل فمر�و  و الوس�� بین الله
سلم في صورة إنسان أ� إن �لام الله قد تجسد في و  و تمثل لمحمد صلى الله عل�ه

 القرآنتجسد في الإسلام في نص لغو� هو و  المس�ح�ة في صورة إنسان هو السید المس�ح
  . الكر�م

  . 2في �لتا الحالتین صار الإلهي �شر�ا أو تأنسن الإلهي"و  "
یتهم الكاتب الف�ر الدیني الإسلامي �التوهم حین ین�ر على المس�ح�ة توهم الطب�عة  و

  . هو عبد ذو طب�عة �شر�ةو  المزدوجة للمس�ح فهو �لمة الله إلى مر�م
 القرآن�ذلك �لام الله تجسد في نص لغو� ف�یف یتمسك هذا الف�ر �طب�عة  القرآنف

إن . المس�حي المتمسك �الطب�عة الإله�ة للمس�ح �ن�ر هذا على الف�رو  الغیب�ة المیتافز�ق�ة
أد� في العقائد الإسلام�ة  وهذا ما" ، الكاتب هنا ینحاز للإعتقاد المس�حي بهذه المقارنة العجی�ة

هذا ث�ات عند و ، 3أزلیته بوصفه صفة قد�مة من صفات الذات الإله�ة "و  القرآنإلى القول �قدم 
  . الكر�م في مهب الر�ح القرآنإلا أص�ح و ، علماء المسلمین

إنما و  الإلهيو  و�ر� نصر أن في هذا نف�ا للإنسان عن الواقع ل�س لحساب المطل�
  . هذا مخالف لحقائ� التار�خو ، هيلحساب ط�قة �حلها محل الإل

  . القرآنومادام التراث ل�س �لا متجانسا فقد نشأ ت�ار الاعتزال القائل بخل� 
نصوصا لغو�ة تنتمي إلى فترة تار�خ�ة الكر�م  القرآنومادامت النصوص الدین�ة �ما فیها 

  . ثقاف�ة محددة فإن الح�م بتار�خیتها ��ون ح�م لا شبهة ف�ه
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في فترة  الثقافةو  و" إذا �انت النصوص الدین�ة نصوصا �شر�ة �ح�م إنتمائها للغة
 �هذا تص�ح اللغة. و 1الضرورة نصوص تار�خ�ة"إنتاجها فهي �و  ش�لهاتار�خ�ة محددة هي فترة ت

لا تخرج عن هذا ، الكر�م القرآنأ� إن علوم . التأو�لو  مح�طها الثقافي مرجع�ة للتفسیرو 
  . المدنيو  الم�يو ، �خاصة علم أس�اب النزولو ، الإطار

انطلاقا من الماد�ة التار�خ�ة التي ترد �ل شيء  القرآنهذا رأ� الكاتب في الح�م على 
 إذا �انت النصوص تساهم في تطو�ر اللغة و یلجأ نصر لرأ� د� سوسیر لیر� أنه "، للواقع

الثقافة من جانب أنها تمثل الكلام في النموذج السوسیر� فإن تطور اللغة �عود ل�حرك دلالة و 
  . 2المجاز"�نقلها في الغالب من الحق�قة إلى و  النصوص

یؤمن العرب  ن عالم الغیب ما هو إلا صورة �انو من هنا یر� الكاتب أن الحدیث ع
في ذلك الوقت و" من غیر الطب�عي أن �صر الخطاب الدیني في �عض اتجاهاته على تثبیت 

 الثقافة في حر�تها لتلك التصورات ذاتو  رغم تجاوز الواقع، المعنى الدیني عند العصر الأول
  . 3لأسطور�"ا الطا�ع

��ون و ، �ما یزعم یؤد� إلى نفي التطور التار�خي للثقافة، و التمسك بهذا التصور
أن �قرأها قراءة حضار�ة  ل�ة فبدالقرآنالتأو�ل المجاز� نف�ا للصور الأسطور�ة أ� نفي للقصص 

ة �صر على قراءتها قراء، الفسادو  تكشف أن اس�اب هلاك الأمم الغابرة ��اد ینحصر في الظلم
  . حداث�ة

 على النق�ض من الموقف التثبیتي ��ون التأو�ل المجاز� نف�ا للصورة الأسطور�ةو "
  . 4تأس�سا لمفاه�م عقل�ة تحق�قا لواقع إنساني أفضل"و 
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 لأنه ل�س ذا �عد ماد� فق�، و لو تأمل الكاتب تر�ی�ة الإنسان لقاده ذلك إلى الإ�مان
 م�ون من جسد، مفعم �الأسرار، متعدد الأ�عاد، ر�بأنه " إنسان مأ� . إنما له أ�عاد متعددةو 
  . 1روح"و 

إنما هي تنطل� من فلسفة ماد�ة تنظر للإنسان و  فالعقلان�ة الغر��ة ل�ست شیئا مطلقا
  . ل الأداتيقعل هذه الرؤ�ة التي یتح�م فیها المن خلا

الإنسان و  الواقع�راه نصا �شر�ا منذ تفاعل مع و ، الكر�م القرآنو ه�ذا ین�ر الكاتب إله�ة 
إذا �ان و ، مؤلفها�قطع الصلة �و  فهل تفاعل المتلقي مع النصوص یلغي نسبتها. في الح�اة

الكر�م �لام الله الذ� لا �أت�ه  القرآنهذا �صدق على النصوص ال�شر�ة ف�الأحر� القول إن 
  . لا من خلفهو  ال�اطل من بین ید�ه

لا و  ب أن �سیر في خ� تصاعد�و لا �قف نصر هند هذا بل یر� أن الاجتهاد یج
فـ " ل�س من المقبول أن �قف الاجتهاد عند حدود  القرآن�قف عند الحدود التي وقف عندها 

. م�ان من أساسها"و  إلا انهارت دعو� الصلاح�ة لكل زمانو  المد� الذ� وقف عنده الوحي
اب الدیني النصوص التي یتمسك بها الخطو  اتسعت الفجوة بین الواقع المتحرك المتطورو 

  . 2المعاصر"
إذا  م�انو  زمانإذ �یف ی�قى �لام الله صالحا لكل ، أل�س هذا نسفا للوحي من أساسه

و ماذا ، إلى معان أخر� لم �قصدها وقتذاك قفزنا �الإجتهادو ، تخلصنا من معان�ه وقت نزوله
  . تعالى إذا تخلى المؤمنون عن �لامهو  تعني العبود�ة � س�حانه

الكر�م إلى الدلالات التار�خ�ة التي �صر  القرآنتجاوز لما جاء �ه ، شك�لا ، إن هذا
. هذا ضرب لهذه الأمة في الأساسو ، عقائدو  أح�اماو  نصر على تطب�قها على الإسلام تشر�عا

تنقلها في الغالب من الحق�قة و  فهو ینظر إلى التار�خ�ة على أنها " تحرك دلالات النصوص
  . 3إلى المجاز"
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 ي مجازا فن�ا لا علاقة له �الوقائع الحق�ق�ةالقرآنالقصص  -عنده –و و ه�ذا �غد
على �ل ذ� �صیرة ما  غیر خافو ، جل على أید� أنب�ائهو  المعجزات التي أجراها الله عزو 

  . الكر�م القرآنفي هذا من نفي للاعتقاد �ألوه�ة 
�تطور و  الوعيند هذا الحد بل ذهب إلى أن العقائد مرهونة �مستو� و لم �قف نصر ع

أن النصوص الدین�ة قد اعتمدت في ص�اغة عقائدها . . . و مستو� المعرفة في �ل عصر
على �ثیر من التصورات الأسطور�ة في وعي الجماعة التي توجهت إلیها النصوص الدین�ة 

  . �1الخطاب"
 نسف�هذا التحلیل یو ، یر� نصر لام�ة مؤسسة على أساس أسطور� �مافالعقیدة الإس

ن التصورات العقیدة قد انبثقت مو  ي فنالقرآنفالقصص ، الكر�م القرآنبت جاء �ه �ل ثا
  . الأسطور�ة

  . من الحق�قة إلى المجاز الكر�م القرآنینقل دلالات ، فهو إذن
. . له إطلاق�ة المطل�، لا یتضمن معنى مفارقا جوهر�ا ثابتا، خطاب تار�خي القرآن"ف

بل لكل قراءة �المعنى التار�خي الاجتماعي ، الدین�ةل�س ثمة عناصر ثابتة في النصوص . و 
  . 2جوهرها الذ� تكشفه في النص"

نسفا لكل و  الأحادیث الشر�فة تحمل إلغاء الثوابتو  إن هذه الأنسنة للقرآن الكر�م
لا یختلف في نظرته لعقیدة و  التشر�عات التي أسست على أساس هذه النصوصو  المعتقدات

الشیوع�ة التي تر� أن ف�رة الإله قد خلقها الإنسان عندما �ان ضع�فا لا الألوه�ة عن نظرة 
" محاولات من الإنسان لتجاوز اغترا�ه : �ستط�ع التغلب على مح�طه فعقیدة الألوه�ة عنده هي

�عد أن �ضفي عل�ه �ل صفات  -على غرارها –فیخل� في الشعور �ائنا من ذاته ، عن العالم
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�عد أن ینفي عنه �ذلك �ل صفات الضعف التي �أنف و ، المثال�ة القوة في صورتهاو  الكمال
  . 1الإله�ات إلى إنسان�ات"و ، إنها محاولة مشروعة تحول الألوه�ة إلى انترو�ولوج�ا. . منها

راح و  فهذا تأو�ل لا یختلف عن تأو�ل محاولات الإنسان في غابر الأزمان عندما ضل
  . الكون�ةتتح�م في المظاهر  أسطور�ة یخترع �ائنات

لمصدر العقیدة �عدّه نصر تنو�را لأنه یؤد� إلى عدم استمرار الوحي إذ  و هذا النسف
  . لو مجاز�ا لأنه یناقض التار�خ�ة التي یناد� بهاو  لا فائدة من هذا الإستمرار

  : فالأمة تعتقد، أخیرا إن ما یناد� �ه د/ نصر یناقض ما یؤمن �ه المسلمون قاط�ةو  
  . المعجز جلو  فهو �لام الله عز، قدسیتهو  الكر�م القرآن�ألوه�ة   -1
  . الم�ان فهما لا یخضعان لتأثیرات الحر�ة التار�خ�ةو  النبوة مفارقان للزمانو  الوحي -2
  . جلو  قد جاء بهما من اصطفاه الله عزو  الشر�عةو  المصدر الإلهي للعقیدة -3
الرسالة و  مقاصد خالدةو  تشر�عاتو  أح�امو  الكر�م من م�اد� القرآن�ل ما جاء �ه  -4

هذا ما و  سلم هو أخر الأنب�اءو  محمد صلى الله عل�هو  الإسلام�ة هي خاتمة الرسائل السماو�ة
 . �قف على طرفي نق�ض مع فلسفة د/ نصر
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  الخاتمة
فالتراث التأو�لي ، الكر�م مشرعا لا �م�ن غلقه القرآنو في الأخیر ی�قى �اب تأو�ل 

ذلك أن ، التي لا �م�ن ض�طها �ل�ة �القواعد الصارمة المتنوع دلیل على اختلاف القراءات
قد قادتني قراءاتي في الموضوع و ، س�اق�ةو  نص�ةو  التأو�ل عمل�ة تفاعل�ة معرف�ة بین بن�ة ذهن�ة
الكر�م للمناهج الغر��ة  القرآنلهذا فإن إخضاع و ، إلى �ل منهج تأو�لي یخضع لخلفیته الفلسف�ة

  . �لا حذر یهدر قدسیته
  : ذه المرحلة �م�ن إجمال النتائج ف�ما یليو �عد ه

 . الكر�م �تاب منزل لم �مسسه التحر�ف �ما طال الكتب المقدسة الأخر�  القرآنإن  -1

الكر�م ��ل تصوراته �قلب مقولة أنه " منتج  القرآنإن الواقع الجدید الذ� أنتجه  -2
 . الم�انو  �دلل على أنه مفارق للزمانو  ثقافي"

��لا لغو�ا لا یدلل على أن الثقافة التي �انت سائدة قد العظ�م تش القرآن�ون  -3
 . ش�لته

الأدوات و  إن المناهج المط�قة في تأو�له لم تنجح لأنها لا تنسجم معه في الرؤ�ة -4
 . لا �م�ن أن تنهض �منهج تأو�لي ینش� الثقافة الإبداع�ة الأصیلةو  لأنها مستعارة

، سلمو  ل على محمد صلى الله عل�هالذ� یتلوه المسلمون الیوم هو الذ� نز  القرآن -5
هو وحي من السماء �اللغة العر��ة التي خاطب بها الله . و لا أنتجه الواقعو  فلم �مسسه تحر�ف

 . . جل العربو  عز

 . إن نزل في فترة من التار�خو ، الكر�م لم یخضع للتار�خ�ة فهو �اق القرآنإن  -6

 . إن سلكوا س�لا مختلفةو  الكر�م القرآنعدم قدرة الحداثیین نفي القدس�ة عن  -7

 تفسیرهو  إن تعدد القراءات یؤد� إلى الفوضى في تأو�له -8

حمل الناس عل�ه و  إنما التصلب للرأ�و  الاختلاف في التأو�ل ل�س سب�ا في التناحر -9
 . هو المتسبب في إراقة دماء الأمة على مر الأ�ام �القوة
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اءة الحداث�ة تؤطرها الرؤ�ة بینما القر ، تأو�ل القدامى �انت تؤطره الرؤ�ة الإ�مان�ة -10
 . النقد�ة التش����ة

 . الكر�م القرآنضرورة إتقان علوم اللغة العر��ة لكل من أراد تأو�ل  -11

 . تضر أكثر مما تنفع، الكر�م القرآنتطب�قها على و  استعارة المناهج �حذافیرها -12

الاستفادة من �ل مشترحات الف�ر الإنساني ضرورة حضار�ة لكن دون الخضوع  -13
 . لها

ف�ثیر منها �م�ن ، إن تفسیرات القدامى ل�ست تفسیرات نهائ�ة لا �م�ن تجاوزها -14
 . طرحه

 للجنة المناقشة على تجشمها عنت القراءةو  و في الأخیر أجدد ش�ر� للأستاذ الفاضل
  . تقو�مهاو 
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  قائمة المصادر والمراجع
  الكر�م  القرآن

  : المصادر
تح / أحمد  1ابن الأثیر ض�اء الدین، المثل السائر في أدب الكاتب والشاعر، ج )1

 البدو�، و�دو� ط�انة دار النهضة، القاهرة د. �، د. ت 

 هـ.  1405/ 1ابن الجوز�، نواسخ القرآن، دار الكتب العلم�ة بیروت �  )2

ابن ت�م�ة أحمد بن عبد الحل�م، مجموع الفتاو�، جمع وترتیب عبد الرحمن بن  )3
 د. � د ت  5محمد بن القاسم النجد�، دار العر��ة، بیروت ج 

ابن ت�م�ة، أحمد بن عبد الحل�م، مقدمة في أصول التفسیر تح / عدنان زرزور،  )4
 . 1972/ 1دار القرآن الكر�م، الكو�ت �

 . 2001/ 2وخ، دار الكتب العلم�ة بیروت � ابن حزم، الناسخ والمنس )5

ابن خلدون، عبدالرحمن، المقدمة، تح / درو�ش جو�د� الم�ت�ة العصر�ة،  )6
 1996/ 6صیدا، � 

ابن رشد، فصل المقال ف�ما بین الح�مة والشر�عة من الاتصال تح / محمد  )7
 . د ت3عمارة، دار المعارف، القاهرة. � 

الم�ت�ة العصر�ة صیدا، بیروت تح / درو�ش  ابن قتی�ة الدینور�، أدب الكاتب، )8
 . 2002/ 1جو�د�، � 

 . 1973/ 2ابن قتی�ة، عبد الله بن مسلم، تأو�ل مش�ل القرآن تح / السید أحمد �  )9

ابن ق�م الجوز�ة، محمد بن أبي ��ر، إعلام الموقعین عن رب العالمین تح /  )10
 . 1991/ 1محمد عبد السلام إبراه�م، دار الكتب العلم�ة بیروت � 

ابن �ثیر، عماد الدین، تفسیر القرآن العظ�م، دار المعرفة بیروت، د. �  )11
/1987 . 

 . 1994/ 3، دار صادر بیروت �11ابن منظور، لسان العرب، ج  )12
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 / د تـ.  1ابن هشام السیرة النبو�ة، دار الجیل بیرت � )13

أبو الفتح محمد بن عبد الكر�م، الملل والنعل، تصح�ح وتعلی� أحمد فهمي  )14
 محمد، دار الكتب العلم�ة، بیروت د. � د. ت 

/  1أبو ��ر بن فورك، �تاب الحدود في الأصول، دار الغرب الإسلامي � )15
1999 . 

أبو عبیدة معمر بن المثنى، مجاز القرآن، تح / محمد فؤاد سراكین، مط�عة  )16
  1954/ 1ي الخانجي، القاهرة، � محمد سام

) تح / عبدالسلام هارون 12-1أبو منصور الأزهر�، تهذیب اللغة ( )17
 . 1967وآخر�ن. . د. � / 

الأشعر�، أبو الحسن علي بن إسماعیل، الإ�انة عن أصول الد�انة   )18
 . 1985م�ت�ة تعز، �غداد. د. � /

 �8ي الدار الب�ضاء، � إش�ال�ات القراءة وآل�ات التأو�ل المر�ز الثقافي العر  )19
/2008 . 

الأصبهاني، الراغب، الذر�عة إلى م�ارم الشر�عة تح / ودراسة أبي الیز�د  )20
  1987العجمي، دار الوفاء، المنصورة د. � / 

الأصبهاني، الراغب، المفردات في غر�ب القرآن تح /محمد أحمد خل� الله،  )21
 . 1970م�ت�ة الأنجلو المصر�ة د. � /

وتأس�س الایدیولوج�ة الوسط�ة المر�ز الثقافي العر�ي، الدار  الامام الشافعي )22
 . 2007/  1الب�ضاء، � 

، دار الكتاب للنشر تح / سید 1الآمد�، الإح�ام في أصول الأح�ام ج )23
  1986الجمیلي، د. � /

 /2الآمد�، الموازنة، تح / السید أحمد صقر، دار المعارف، القاهرة � )24
1972 . 
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ال�اقلاني، أبو ��ر محمد بن الطیب، إعجاز القرآن تح / السید أحمد   )25
 دار المعارف القاهرة.  1981/ 5صقر، � 

ض��  3البخار�، أبو عبد الله محمد بن اسماعیل صح�ح البخار� ج  )26
  1993وتدقی� مصطفى دیب ال�غا دار ابن �ثیر دمش� د. �/

م�ة والخوف من التف�یر ) المر�ز التجدید والتحر�م والتأو�ل ( بین المعرفة العل )27
 . 2010/ 1الثقافي العر�ي، الدار الب�ضاء �

/  3الجرجاني، الشر�ف، التعر�فات دار الكتب العلم�ة، بیروت �   )28
1988 

الجرجاني، عبد القاهر، دلائل الإعجاز، ت ح / محمود محمد شاكر  )29
 م�ت�ة الحانجي، القاهرة د. �. د ت. 

تح / المهد�  8ج  –، معجم العین، مادة أول الخلیل ابن احمد الفراهید� )30
 . 1980/  2المخزومي، السامرائي إبراه�م، دار الشؤون الثقاف�ة، �غداد، �

الراز�، ز�ن الدین محمد بن أبي ��ر بن عبد القادر مختار الصحاح، ترتیب  )31
محمود خاطر، تحقی� وض�� حمزة فتح الله مؤسسة الرسالة، بیروت، د. � 

1994 . 

، بدر الدین محمد بن عبد الله، البرهان في علوم القرآن تح / الزر�شي )32
  1988/ 1مصطفى عبد القادر دار الف�ر، �

الزمخشر�، جار الله محمود بن عمر، أساس ال�لاغة دار الف�ر للط�اعة   )33
 . 2000والنشر والتوز�ع، بیروت، د. � / 

وعیون الزمخشر�، جار الله محمود بن عمر، الكشاف عن حقائ� التنز�ل  )34
الأقاو�ل في وجوه التأو�ل، تح / عبد السلام هارون دار الكتب العلم�ة بیروت، 

 . 1995/ 1بیروت �

 5سنن الترمذ� ج  )35
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، دار الكتب العلم�ة، 2السیوطي، جلال الدین، الاتقان في علوم القرآن ج )36
 . 1991/ 2بیروت �

الشاطبي، أبو اسحاق إبراه�م بن موسى، الموافقات في أصول الشر�عة، تح  )37
 عبد السلام عبد الشافي، دار الكتب العلم�ة، بیروت د. �. د ت.  /

الشر�ف الرضى، المجازات النبو�ة، تح / محمود مصطفى مط�عة ال�اجي  )38
 . 1937الحلبي د. �. /

 3ال�اجي الحلبي، �الشیراز�، إبراه�م بن علي، اللمع، مط�عة مصطفى  )39
 هـ.  1377/

الطبر�، محمد بن جر�ر، جامع الب�ان في تفسیر القرآن دار المعرفة، بیروت،  )40
 . 1987د. � / 

الغزالي، أبو حامد، المستصغى في علوم الأصول دار الكتب العلم�ة، بیروت  )41
  1996د. � /

 الغزالي، الاقتصاد في الاعتقاد، م�ت�ة صب�ح القاهرة د. � د. ت.  )42

لغزالي، فضائح ال�اطن�ة، تح / عبد الرحمن بدو� الدار القوم�ة للط�اعة ا )43
 . 1964والنشر، القاهرة، د. � /

دار إح�اء  –الغزالي، ف�صل التفرقة بین الاسلام والزندقة تح / سل�مان دن�ا  )44
 . 1961الكتب العر��ة، القاهرة د. � / 

 . 1960رة د � / الغزالي، قواعد العقائد، تح / سعید زاید مط�عة القاه )45

فلسفة التأو�ل ( درا سة في تأو�ل القرآن عند محي الدین ابن عر�ي ) المر�ز  )46
 . 2007/  6الثقافي العر�ي 

مجاهد بن جبر، تفسیر مجاهد، تح / عبد الرحمن الطاهر بن محمد السورتي،  )47
 . 1976/ 1مط�عة قطر الدوحة، � 
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ح�ح أحمد عبد العل�م محمد بن أحمد القرطبي، الجامع لأح�ام القرآن، تص )48
 . 1952/ 2البردوني وآخر�ن، دار الكتب المصر�ة، القاهرة � 

مفهوم النص ( دراسة في علوم القرآن )، المر�ز الثقافي العر�ي، الدار  )49
 . 2008/ 7الب�ضاء �

المقدسي، عبد الله بن أحمد بن قدامة، رسالة التنز�ه تح / أحمد عدنان صالح  )50
 . �1989غداد. د. � /الحمداني، مط�عة الجاح�، 

النص، السلطة، الحق�قة ( إرادة المعرفة وإرادة اله�منة ) المر�ز الثقافي  )51
 . 2006/ 5العر�ي، الدار الب�ضاء �

 نصر حامد أبو ز�د:  )52

 . 2007/ 3نقد الخطاب الدیني، المر�ز الثقافي العر�ي الدار الب�ضاء � )53

  : المراجع
دراسة الدلالة القرآن�ة مطبوعات أحمد ناصیف الجنابي، منهج الخلیل في  )54

 1992المجمع العلمي العراقي، د. � /

إسلامبولي سامر، ظاهرة النص القرآني تار�خ ومعاصرة دار الأوائل، دمش�  )55
 �1  /2002 . 

�از� محمد، التأو�ل�ة العر��ة، نحو نموذج تساند� في قمم النصوص  )56
  2010/ 1والخطا�ات، الدار العر��ة للعلوم، ناشرون بیروت، � 

بن عاشور محمد الطاهر، التحر�ر والتنو�ر، دار سحنون للنشر والتوز�ع،  )57
 . 1997/  10تونس ج 

بن�راد سعید. سیرورات التأو�ل، من الهرموس�ة إلى الس�م�ائ�ات، دار العر��ة  )58
 . 2012/ 1للعلوم، دار الأمان، منشورات الاختلاف الجزائر، � 

بوعز�ز وحید، حدود التأو�ل ( قراءة في مشروع أمبرتو إ��و ) الدار العر��ة،  )59
 . 2008/ 1ناشرون، بیروت منشورات الاختلاف الجزائر � 
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البیجور� إبراه�م، تحفة المدید على جوهرة التوحید دار الكتب العلم�ة، بیروت،  )60
 �1 /1983 . 

  2002/ 2التفسیر المار�سي للإسلام، دار الشروق، القاهرة � )61

التور�ة عاز�، لماذا سقطت الخلافة العثمان�ة، الم�تب الاسلامي، بیروت �  )62
1  /2008 . 

تیز�ني طیب، النص القرآني أمام إش�ال�ة البن�ة والقراءة، دار الیناب�ع، دمش�،  )63
 . 1997د. � /

 . 2000/ 1جدة السعود�ة، �  )64

 . 1993/  �1  حرب علي نقد النص، المر�ز الثقافي العر�ي الدار الب�ضاء )65

حرب علي، التأو�ل والحق�قة ( قراءات تأو�ل�ة في الثقافة العر��ة ) دار التنو�ر  )66
 . 2007للط�اعة والنشر والتوز�ع بیروت، د. � / 

 . 1976/ 5حسب الله علي، أصول التشر�ع، دار المعارف القاهرة، � )67

نقد�ة لإش�ال  الحسن الع�اقي، القرآن الكر�م والقراءة الحداث�ة دراسة تحلیل�ة  )68
 . 2010/  1النص عند محمد آ ر�ون، أنوار للنشر والتوز�ع الدار الب�ضاء، � 

حسن محمود ( بهجت الناد�، وعادل رفعت ) نزول القرآن الم�ت�ة الوطن�ة،  )69
 2010الدار الب�ضاء، د. � /

حمودة عبد العز�ز، المرا�ا المد�ة ( من البنو�ة إلى التف��ك ) عالم المعرفة،  )70
  1998 /�232ت، عدد الكو 

 . 1993/ 2حنفي حسن، الهیرمینوط�قا والتأو�ل، دار قرط�ة الدار الب�ضاء، � )71

خل�قي عبد المجید، قراءة النص الدیني عند محمد آر�ون منتد� المعارف،  )72
 . 2010/  1بیروت �

 الذهبي حسین التفسیر والمفسرون، دار القلم بیروت، �، د. ت  )73
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عر��ة، نحوها وصرفها، دار الف�ر بیروت د. رضا علي المرجع في اللغة ال )74
 �. د ت. 

الرواشدة سامح، فضاءات الشعر�ة، دراسات في شعر أمل د نقل، المر�ز  )75
 1999القومي للنشر، دمش� د. � /

الزرقاني، محمد عبد العظ�م، مناهل العرفان في علوم القرآن دار الكتاب  )76
 المصر�، القاهرة، د. �. د ت. 

 . 2005لنص في مفهوم، مط�عة أنفود برانت، فاس د. � / زمرد فر�دة، أزمة ا )77

 . 2003/ 1الشر�عة الاسلام�ة والعلمان�ة الغر��ة، دار الشروق القاهرة، � )78

شمس الدین محمد مهد�، النص في الاصطلاح ال�شر� ام�اناته التأو�ل�ة،  )79
 . 1997/ 17مجلة المنط� عدد 

الوطن�ة للنشر والتوز�ع،  الشیخ ال�شیر الإبراه�مي، عیون ال�صائر الشر�ة )80
  . 1970الجزائر، د. � /

الصالح حسین حامد التأو�ل اللغو� في القرآن الكر�م ( دراسة دلال�ة ) دار   )81
  2005/ 1ابن حزم، بیروت � 

 13الصالح ص�حي، م�احث في علوم القرآن دار العلم للملایین، بیروت، �  )82
/1981 . 

ات المعاصرة، دار سراس، تونس، الطالبي محمد، أمة الوس�، الاسلام وتحد� )83
 �2 /1996 . 

عبد الغفور محمود مصطفى جعفر، التفسیر والمفسرون دار السلام للنشر  )84
 . 2007/ 1والتوز�ع والترجمة، القاهرة، � 

عبده الامام محمد، رسالة التوحید، دراسة وتحقی� محمد عمارة، مط�عة   )85
 . 1994القاهرة، د. � /
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العث�مین محمد بن صالح، أصول في التفسیر ( م�ت�ة مصعب بن عمیر  )86
 الإسلام�ة، د. �. د. ت 

عرفات عبد الحمید، دراسات في الفرق والعقائد مط�عة الإرشاد، �غداد، د. �  )87
/ 1967 . 

 علي الجارم، مصطفى أمین، ال�لاغة الواضحة د م. د. �. د ت  )88

�ل الغر�ي والتأو�ل الإسلامي، دار عمارة محمد قراءة النص الدیني بین التأو  )89
 . 2012/ 1السلام للط�اعة والنشر والتوز�ع والترجمة، � 

، 1الغذامي عبد الله، المش�لة والاختلاف المر�ز الثقافي العر�ي، بیروت، �  )90
/1994 . 

/  1الغزالي محمد، �یف نتعامل مع القرآن دار الوفاء للط�اعة والنشر �   )91
1992  

قصاب ولید، التراث النقد� وال�لاغي للمعتزلة دار الثقافة، قطر، د. �  )92
/1985  

القضاعي سلامة، فرقان القرآن بین صفات الخال� وصفات الأكوان، دار  )93
 ، د. ت. 1إح�اء التراث العر�ي � 

قطوس �سام، استراتج�ات القراءة، مؤسسة حمادة ودار الكند�، دمش�، د.  )94
/ �1998 . 

د السلام، وعبد الله الشر�ف، في علوم القرآن ( دراسات �فافي محمد عب )95
 . 1972ومحاضرات ) دار النهضة بیروت، د. � /

المجلس الوطني  193اللغة والتفسیر، والتواصل، سلسلة عالم المعرفة عدد   )96
 1995للثقافة والفنون والآداب، الكو�ت /

 اتتحد� والعصر، الإسلام تیز�ني، طیب البوطي، رمضان سعید محمد )97
 .2002 ،�3 د�مش�، الف�ر، دار وآفاق،

 . 1971مراد وه�ة، �رم یوسف شلالة، المعجم الفلسفي ط�عة القاهرة / )98
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مساعد مسلم آل جعفر، أثر التطور الف�ر� في التفسیر في العصر الع�اسي،  )99
 . 1984/ 1مؤسسة الرسالة، الكو�ت � 

وزان حرفي، دار المسیر� عبد الوهاب، العلمان�ة والحداثة والعولمة حوار س )100
 . 2010الف�ر، دمش� د. � / 

المسیر� عبد الوهاب، اللغة والم�ان ( بین التوحید ووحدة الوجود ) دار  )101
الشروق، اللغة والم�ان ( بین التوحید ووحدة الوجود ) دار الشروق، القاهرة � 

2 /2006 . 

 المسیر� عبد الوهاب، عز�ز الفطمة، العلمان�ة تحت المجهر، دار الف�ر، )102
 . 2000/ 1دمش�، � 

المسیر� عبد الوهاب، فتحي التحر��ي، الحداثة وما�عد الحداثة دار الف�ر،  )103
 . 2001/  1دمش� � 

 .1999  ،�10 القاهرة، المعارف، دار الأعظم، السر محمود، مصطفى )104

المطعمي، عبد العظ�م إبراه�م، المجاز في القرآن الكر�م بین الإجازة والمنع،  )105
 . 2007/  2رة �م�ت�ة وه�ة، القاه

 2001/ 1مفتاح محمد مجهول ( الب�ان، دار تو�قال للنشر الدار الب�ضاء، �  )106
( 

 . 1994/ 1مفتاح محمد. التلقي والتأو�ل، المر�ز الثقافي العر�ي بیروت، �  )107

مفرج جمال، الإرادة والتأو�ل ( النیتشو�ة في الف�ر العر�ي )ا لدار العر��ة  )108
 . 2009/ 1للعلوم، ناشرون منشورا ت الاختلاف، الجزائر، � 

النابلسي، محمد راتب، نبي لا ع�قر�، الناد� الأدبي الثقافي، جدة السعود�ة،  )109
 �1  /2000 . 

 ناصف مصطفى، نظر�ة التأو�ل، الناد� الأدبي الثقافي،  )110
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دار المعارف، القاهرة،  2النشار علي سامي، نشأة الف�ر الفلسفي الإسلامي ج )111
 �2 /1964 . 

 2نظر�ة المعنى في النقد العر�ي، دار الأندلس للط�اعة والنشر والتوز�ع �  )112
/ 1981 . 

�م دار الكتاب العر�ي، دمش�، نوفل عبد الرزاق معجزة الترق�م في القرآن الكر  )113
 . 1982د. � /

وهج المعاني ( س�م�ائ�ات الأنساق الثقاف�ة ) المر�زالثقافي العر�ي الدار  )114
 . 2013/ 1الب�ضاء � 

�اقوت أحمد سل�مان، ظاهرة الإعراب في النحو العر�ي وتطب�قها في القرآن  )115
 . 1981/ 1الكر�م، دیوان المطبوعات الجامع�ة، الجزائر، �

  : راجع المترجمةالم
مجلة القاهرة، نصر حامد أبو ز�د، اهدار الس�اق في تأو�لات الخطاب  -134 )116

   1993الدیني، ینایر / 
مجلة القاهرة، نصر حامد أبو ز�د مشروع النهضة بین التوفی�  -135 )117

  1992والتلفی�، أكتو�ر 
راءة مجلة الثقافة الحدیثة، محمد أر�ون، الوحي الحق�قة التار�خ، نحو ق -136 )118

  1983السنة السادسة / 26/27جدیدة للقرآن، عدد 
الموسوعة الفلسف�ة، مجموعة من العلماء السوفییت بإشراق م. رزنتال  -137 )119

 ب. بودین ت/ سمیر �رم. د. � بیروت، مادة "تشیید الله". 

الف�ر الإسلامي نقد واجتهاد تر / هاشم صالح دار الساقي،  –أر�ون محمد   )120
 . 1998/ 3بیروت � 

أر�ون محمد نزعة الألسنة في الف�ر العر�ي ت / هاشم صالح، المر�ز   )121
  2005/  2الثقافي العر�ي الدار الب�ضاء � 
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 1999/  1الإسلامي، ت/ هاشم صالح، دار الطل�عة، بیروت � 

لام العصر الوس�� تر/هاشم صالح، أر�ون محمد، العجیب والغر�ب في إس  )123
  2005/  2المر�ز الثقافي العر�ي الدار الب�ضاء �

أر�ون محمد، القرآن من التفسیر الموروث إلى تحلیل الخطاب الدیني، ت/   )124
  2001/ 1هاشم صالح، دار الطل�عة، بیروت، � 

أر�ون محمد، تار�خ�ة الف�ر العر�ي الإسلامي ت / هاشم صالح، المر�ز   )125
 1998/ 3افي العر�ي، مر�ز الإنماء القومي، بیروت �الثق

أر�ون محمد، قضا�ا في العقل الدیني، تر/ هاشم صالح المر�ز الثقافي   )126
 . 2006/ 1العر�ي، الدار الب�ضاء � 

أر�ون محمد، من ف�صل التفرقة إلى فصل المقال ت / هاشم صالح، دار   )127
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ل بین الس�م�ائ�ات والتف����ة ت / سعید بن �راد، المر�ز امبرتو إیر�و، التأو�  )128
  1974/  1الثقافي العر�ي بیروت � 

�لاشیر رج�س، القرآن نزوله تدو�نه ترجمته تأثیره، ت / رضا السعادة، دار   )129
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بو�ا� مور�س، التوراة الإنجیل والقرآن والعلم، ت / نخ�ة من الدعاة، دار   )130
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ب�قوفینش علي عزات، الاسلام بین الشرق والغرب ت / محمد یوسف عدس   )131
 . 2015/  6دار الشروق، القاهرة � 

جونز لانز، اللغة والمعنى والس�اق / ت ع�اس صادق عبد الوهاب دار   )132
  1987/ 1الشؤون الثقاف�ة، �غداد � 



  درا اوا  

~ 270 ~ 

جیراد لكراك الانثر�ولوج�ة والاستعمار ت / جورج �تورة، المؤسسة الجامع�ة   )133
 19990/  2للدراسات والنشر والتوز�ع � 

سبینواز، رسالة في اللاهوت والس�اسة ت / وتقد�م حسین حنفي، مراجعة   )134
 فوائد ز�ر�اء، دار الضل�عة بیروت، د. � د. ت 

ست�فن أول�مان، دور الكلمة في اللغة، ت / �مال �شر م�ت�ة الش�اب، القاهرة،  )135
  1975د. � /

ك. راتقن، الأسطورة ت/ جعفر صادق عف�في منشورات عو�دات، بیروت،  )136
 �1  /1981  

�ار�ن ا رمسترونغ، تار�خ الأسطورة ت / وج�ه قانصو، الدار العر��ة للعلوم،   )137
  1981/  1ناشرون، الدار الب�ضاء �

لوس�ان غولدمان، الماد�ة الد�الكت���ة وتار�خ الأدب والفلسفة، دار الحداثة   )138
  1981/ 1للط�اعة والنشر والتوز�ع، بیروت، �

  المجلات والدور�ات:  )139
  2006/ 1هومیروس الإل�اذة إعداد محمد �اكیر، دار أسامة دمش�، �   )140

والنشر والتوز�ع،  هون�ي ز�غرد، الله ل�س �ما ترجون، دار الفرقد للط�اعة  )141
 2009/  1دمش� �
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